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A SZINKRETIZMUS ES A TRANSZKULTURACIO
FOGALMA'

Irma Agtiero

Disszertaciomban tobbszor hivatkozom Roger BASTIDE egyik megalla-
pitasara:

' Hultkranz, A.: General Ethnological Concepts, Copenhagen, 1960 szerint:
Syncretism (from Gr. sygkretizein = combine against a common enemy, later =
confusion with). Fr. syncretisme; Sp. sincretismo; C. Synkretismus; Sw.
synkretism. S. —the process of fusing two different religious ideas or systems
which are usually analogous. S. is. a form of adoptation, and may be said to
constitute the religious counterpart to Herskovits' concept reinterpretation. Cf.
acculturation. Lit.: Herskovits, M. J.: Man and His Works, New York, 1949,
Transculturation (from Lat. Trans = beyond, and cultura = culture) Fr. trans-
culturation; Sp. transculturacion; G. Kulturausgleich; Sw. transkulturation.

T.— reciprocal or bilateral acculturation, i. e. an acculturational situation where
both the engaged culturegroups affect each other. The term was introduced in
1940 by F. Ortiz, who certainly used it in the sense presented above, at the same
time wanted it to take the place of acculturation. He thinks ,that the word
transculturation better expresses the different phases of the process of transition
from one culture to another because this does not consists merely in acquiring
another culture, which is what the English word acculturation really implies, but
the process also necessarily involves the loss or uprooting of a previous culture,
which could be defined as deculturation. In addition it carries the idea of the
consequent creation of new cultural phenomena, which would be called
neoculturation”. This opinion was endorsed by Malinowski when in his
introduction to Ortiz’ book he stated that the term t. gives no implication of one
standard dominating all phases of culture change; on the contrary it shows a
transition in which both sides are active, each contributing its quota, and each
merging into a new reality of civilization. However, as stressed by Beals, despite
Malinowski's enthusiasm ,,one finds no sericus consideration of the reciprocal
aspects of culture contact in any of his own publications.” In Spanish-speaking
countries the term t. has been preferred to the term acculturation. (Indeed, one
author wants to use the term conculturation as a clearer conceptualization of the
content in the term t.) However, the term a. is now in common use and ought to
be kept, as t. really describes only one phase of the complicated process most of
us call acculturation. Lit.: Beals, R.: Acculturation, in.: Kroeber, A. L.: Anthro-
pology Today, Chicago, 1953. — Escandell Bonét, B.:. Ciencia de la cultura,
»acculturation” y americaniamo, Revista de la Universidad de Madrid, 1954,
Vol. 3, No. 9. — Ortiz, Fernando: Contrapunteo cubano del tabaco y el azucar,
Havanna, 1940. — Ortiz, Fernando: Cuban Counterpoint: Tobacco and Sugar,
New York, 1947. — Hultkrantz, Ake: General Ethnological Concepts,
Copenhagen, 1960.
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,Bgy utolsd fontos megjegyzést kell tenniink: az amerikai kontinens
az etnikum és a kultira szétvalasanak kiilonleges példajaként adodik..””

Azért idézem ezt, hogy ismételten alahtizzam: a dolgozatomban leirt
jelenségek nem kotddnek szorosan valamely meghatarozott tarsadalmi
osztalyhoz, réteghez vagy fajhoz.

Szinkretizmuson két vagy tobb kiilonb6zd vallasi gondolat vagy rend-

cres

konban, hogy

,»-..a szinkretizmus csak a hasonld valldsi rendszerek kapcsolatara vo-
natkozik, amelynek soran a befogadé kultara behelyettesiti vallasaban a
masik kultara valldsanak differencialtabb vagy hatékonyabbnak vélt ele-
meit”.?

Azonban masképpen kellene megkdzeliteni e fogalom kubai vonatko-
zasat. Itt behelyettesités helyett kiegészitésrél kellene beszélni. Es nem
azért torténik a szinkretizmus, mert ,,a masik kultira vallasanak differen-
cidltabb vagy hatékonyabb elemei” vannak, hanem azért, mert az adott
torténeti—tarsadalmi koriilmények kozott ez volt az egyetlen lehetdség ar-
ra, hogy az afrikai kulturalis elemek valamiféleképpen fennmaradjanak.
Hogy hogyan alakult tovabb ez a folyamat, majd késobb fogjuk targyalni.
Eloljaroban csak annyit, hogy mindezt egy reinterpretacios folyamat ko-
vette. Valamennyi nagy vallas (keresztény, muszlim, buddhista stb.) ke-
veredés eredménye, de ezekben az esetekben az 1j vallas teljesen alaren-
delte, a maga képére formdlta az atvett elemeket, pl. a zsid6 elemek a ke-
reszténységben. Ott egy merdben mas folyamatr6l van sz6. Az afro-kubai
vallasok megorzik, €s csaknem eredeti forméjadban konzervaljak a két-
vagy tobbféle alkotoelemet (példaul: katolikus + joruba, katolikus + ban-
tu + jomba), és ugyanakkor hiien tiikrozik a kubai lakossag Osszetételét és
egyaltalan a kubai kulturat. Hangsulyozni szeretném, hogy bar a kubai
kultira afro-eur6pai, ennek ellenére meglepden egységes. Ahogy keve-
redtek a kiilonbozé fajtak, ugyantigy keveredtek szokasaik, miivészetiik,
zenéjiik, konyhamiivészetiik, hiedelmiik, 6ltézkodésiik, nyelviik, a min-
dennapi élet igényeihez alkalmazkodo viselkedésmintak, egyszoval min-
den.

> La ultima observacion importante que nos queda por hacer es que
America hos ofrece el cuadro extraordinario de la ruptura entre la étnica y la
cultura.” Bastide, Roger: Las Americas Negras, Paris, 1967, 14. old.

3 Ecsedy Csaba: Néprajzi Lexikon ,,Szinkretizmus” cimszava. Kézirat.
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Kubaban a rasszizmus elhanyagolhato. Ha valakinek fehér a bére, fe-
hérnek mondjak még, ha egyik sziilje fekete is. Ha pedig fekete bore
van, feketének tekintik, fliggetleniil attdl, hogy az egyik sziildje fehér.
Tiszta fehér vagy tiszta fekete fajtdju ember gyakorlatilag alig van Kuba-
ban, ezért a bérszinnek annyi jelentdsége van, mint mashol a hajszinnek.
Ha valakire azt mondjak, hogy néger vagy mulatt, ez nem jelent pejora-
tiv, becsmérlo jelzot, mint példaul az USA-ban. A santerok (joruba pa-
pok), a palerok (bantu vallés papjai) és az abakudk (titkos tarsasag tagjai)
kozott egyarant talalhatok fehérek, feketék €s mulattok, s6t, az aba-
kuaknal, azaz a titkos tarsasdgokban mar valdsziniileg tobbségben van-
nak a fehérek.

Es még valami, ami az el6bbiek bizonyitékaul szolgal: ezek a vallasi
kozosségek megorizték a joruba, kikongo, efik nyelvet. Példaul a
santerok a mai napig folyékonyan beszélnek jorubdul, hiszen a ,,santero-
képzés™ egyik fontos mozzanata a poruba nyelv elsajatitésa.”

A transzkulturacié fogalmat Fernando Ortiz kubai néprajzkutatd és
jogtorténész hatarozta meg 1940-ben megjelent ,,Contrapunteo Cubano
del Tabaco y del Azucar” cim{i miivében, és azdta ez a meghatarozas el-
fogadott a szakirodalomban. Megkiilonbdztette a transzkulturacio fogal-
mat az eddig elfogadott és azota is alkalmazott akkulturacié fogalmatol.

* En magam egy nagyon érdekes jelenet tantija voltam. 1969-ben Magyarorsza-
gon jart a kubai népi egyiittes. Egyik tagja adatk6zlém volt még Kubaban. Egy
este eljottek velem a nigériai nemzeti tinnepségre, amelyet a Budadrsi Gti Nem-
zetkozi Elokészit Intézetben tartottak. Hatan jottek velem (két mulatt nd, két
mulatt férfi és két fehér férfi). Misor utan az intézet igazgatojanak szobajaban
beszélgettiink az itt tanuld nigériai didkok egy csoportjaval. A négy kubai férfi
egyszerre csak jorubaul kezdett beszélgetni a nigériaiakkal. Hosszasan értekez-
tek a kiilonbozo istenségekrol. A kubaiak ugyanis értesiiltek arrol, hogy az egyik
nigériai fiat Babatundénak hivjak, és megkérdezték téle, hogy hova vald, és kik
a rokonai. A joruba kulturanak szentelt fejezetben lathatjuk, miért éppen Baba-
tunde neve keltette fel honfitarsaim érdeklodését. Nigériai és kubai szokasokrol
beszélgettek, kozmondasokat, imakat mondtak egymasnak, és végezetiil joruba
dalokat kezdtek énekelni. A magyarok, akik jelen voltak, nem akartak hinni a
szemiiknek és a fiiliknek (féleg azért, mert a fehérek is folyékonyan beszéltek
jorubaul), de még szamomra is meglepd volt, mert azt hittem, hogy Kubaban a
santerok, akik egyébként folyékonyan beszélnek jorubaul, e nyelv olyan archai-
kus allapotat 6rzik, amelyet a mai nigériai jorubak nehezen értenek. A mai civi-
lizacié termékeirdl, a televiziorol, a labdarigasrol, a szamitogépekrol biztosan
nem tudtak volna olyan kénnyedén tarsalogni, de ez mit sem valtoztat a lénye-
gen: a fehér és mulatt kubaiak bebizonyitottdk a mai joruba fiataloknak, hogy
Kubaban 6rzik a joruba hagyomanyokat.
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Az akkulturacio klasszikus definiciojat Redfield — Linton — Herskovits
adtak meg 1935-ben. Ez a kovetkezoképpen fogalmazodott meg:

,»Az akkulturacié magéban foglalja azokat a jelenségeket, amelyek
akkor jonnek létre, amikor a kiilonboz6 kultiraval rendelkezd egyének
csoportjai kozvetlen, folyamatos kapcsolatba keriilnek egymassal, és eb-
bol kovetkezden egyik vagy mindkét csoport eredeti kultirelemeiben val-
tozas all be.
valtozastol (culture change), amelynek csak egyik aspektusa, és az atha-
sonulastol (assimilation), amely néha csak fazisa az akkulturacionak.
Ugyancsak sziikséges elkiiloniteni a diffuziotol, noha ez eléfordul az
akkulturaci6 minden esetében, s nemcsak egy olyan jelenség, amely
gyakran helyet talal a népek kozotti kapcsolat fenti, a definicioban részle-
tezett tipusainak eléfordulasa nélkiil is, hanem az akkulturacié folyama-
nak egyik néz&pontjat is alkotja.””

Ezzel szemben a transzkulturacié egy 0j kultra 1étrejotte 1j kortilmé-
nyek kozott oly modon, hogy egyik eredeti kultira sem szorul hattérbe
vagy meriil feledésbe, egyik sem szivja magdba a madsikat. A kubai
transzkulturacié folyamataban egyik kultira sem vész el, hanem 1j kultu-
raban olvadnak Ossze. Az Ujban felfedezhetdk az eredeti kulturdk vona-
sai, csakhogy ezek a vonasok rendszerint mas funkciot toltenek be, mas
kozegben jelennek meg, az 0j tarsadalmi valosagnak és igényeknek meg-
felelden. Itt nem all el6 olyan helyzet, mint a kulturalis fizioban. A ,,The
Social Science Research Council” szeminariuman® Ggy definialjak a
,»Cultural fusion”-t, mint a kulturélis alkalmazkodas egy tipusat, amely-
ben két 6nallo rendszer kozeledése hozzavetdlegesen kolcsonds, bar va-
l6sziniileg sohasem egyenld. Eredménye lehet egy harmadik rendszer,
amely az eredeti két rendszer eltlinésével alakul ki, ellentétben a transz-
kulturacioval, ahol egyik sem tlinik el. A ,,fusion” vagy mindkét érintke-
z6 kultara alapvetd korvonalait eltorli, vagy legalabbis nem hoz létre
olyan harmadik kultarat, amelyben a korvonalak teljesen tisztan megtar-
tanak onallésdgukat. Mint latjuk, a mi esetiinkben nem ez a helyzet all
fenn. Bronislaw Malinowski hagyta jova a transzkulturacié Fernando

> Redfield — Linton — Herskovits: Memorandum on the Study of Acculturation,
Man, 1935, 162. old. (Ecsedy Csaba forditasa.)

® The Social Science Research Council Summer Seminar on Acculturation: An
Exploratory Formulation, American Anthropologist, Vol. 56, 1954, 987-988.
old.
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Ortiz altal bevezetett fogalmat a szakirodalomban. A kubai tudods
,,Contrapunteo Cubano del Tabaco y del Azucar” cimii miivének elésza-
vat Malinowski irta. Ebben kifejti, hogy a transzkulturaci6 fogalma
mennyivel pontosabb és kifejezObb, mint az addig hasznalt akkulturacid
vagy inkulturacio fogalmak. Ebben a tanulmanyban Malinowski azt irja,

hogy

,-..minden kultira — vagy ahogy mostantol kezdve fogjuk mondani,
minden transzkulturdcié — valtozas, olyan folyamat, amelyben az ember
mindig ad valamit cserébe azért, amit kapott. Olyan folyamat ez, amely-
ben 11j, Osszetett és bonyolult valosag keletkezik. Valosag, amely nem a
jellemzOk mechanikus halmaza, de nem is mozaik, hanem 1j, eredeti és
6nallo jelenség. E folyamat leirdsahoz, a latin tovekbdl 4llo transcultu-
ratio sz6 olyan terminust nyujt, amely implicite nem foglalja magéaban azt
a tényt, hogy egyik kultira magéba olvasztja a masikat, hanem atmenetet
két kultura kozott, holott mind a kettd aktiv, kolcsondsen hozzajarulnak
az Ujhoz kiilonbdzé mozzanatokkal, és mindkettd részvevdje egy 1) valo-
sagnak megfelel§ civilizacié keletkezésének.””

Malinowski Fernando Ortiz-szel vald legmesszebb mend egyetértése
bizonyitékaként par sort idéz a ,,Methods of Study of Culture Contact in
Africa” cimil tanulmanyébol:

,»-..tobb alkalommal hangsulyoztam mar, hogy a kulturak érintkezé-
sét, Osszelitk6zését és atalakulasat nem értelmezhetjiik ugy, hogy egy
wakkulturalt« emberi csoport teljesen elfogad egy adott kultarat. Amikor
a fekete kontinens viszonylatdban eurdpaiak és afrikaiak kozotti érintke-
z¢srol irtam, igyekeztem ramutatni arra, hogy e két fajta kolcsondsen és
egyarant atvett eurdpai €s afrikai elemeket. Ennek soran mind a két fajta
atalakitja a kolcson vett elemeket, és ezeket beépiti egy teljesen 11j €s
6nallo kulturalis valosagba. De a kulturdk valtozasanak eredménye nem
tekinthet6 a koleson vett elemek mechanikus keverékének.”

Az eldsz06 a kovetkezd szavakkal fejezddik be:

7 Ortiz, Fernando: Contrapunteo Cubano del tabaco y del Azucar, Havanna,
1940, XITII. old.

¥ Malinowski, B.: Methods of Study of Culture Contact in Africa, in: Ortiz, F.: I.
m., XV. old.
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Azt hiszem, elég vildgosan kifejtettem, mennyire kozel all vélemé-
nyemhez Fernando Ortiz elemzése. Es nem sziikséges hozzatennem,
hogy erre biiszke vagyok.”

Kozismert ez a kulturdlis 6sszeolvadés a kubai zenében és irodalom-
ban (példaul Nicolas Guillen koltészete). De ez a kulturalis kolcsonhatas
nem korlatozodik a miivészetekre: a kubai €letnek nincs szinte egyetlen
olyan része sem, amelybdl hidnyoznanak az afrikai és az eurdpai jelensé-
gek, helyesebben ezek szerves vegyiilete. Dolgozatom keretei nem teszik
lehetévé, hogy ezek mindegyikére vagy akar f6 csoportjaira kitérjek.
Mégegyszer hangstilyozom tehat, hogy jelen dolgozatom a vallds — a
szinkretizmus — oldalarol kozeliti meg €s targyalja a transzkulturacio fo-
galmat.

Ahogyan Fernando Ortiz mondotta:

,Kuba igazi torténete ennek a kusza transzkulturacios folyamatnak a
torténete.”

Természetesen ez csak a kultartorténetre vonatkozik. Tudvalevd, hogy
a sziget indian 6slakossaga a hoditas soran és a gyarmatositas kezdetén
elpusztult. Ha képesek lettek volna ra, akkor sem volt lehetségiik alkal-
mazkodni az 1j életkdriilményekhez. Az indidnok egykori életére csak
ndvény-, allat- és helységnevek utalnak.

A hoditast kdvetéen a bevandorlok (spanyolok, portugalok, zsidok,
olaszok) és néger rabszolgak szinte kiapadhatatlan folyamatat a 15. sza-
zad ota a fajtak allando keveredése kiséri. Kuba fokozatosan valt félvér
orszagga. Az amerikai kontinensekrdl jottek indidnok, angolszaszok, a
19. szazad masodik felétdl pedig kinaiak (6k potoltak a néger rabszolga
munkaerdt, miutdn hivatalosan betiltottdk a rabszolga-kereskedelmet),
akik szintén elszakadtak a sziil6fold szokasaitol, tarsadalmuktol, kultara-
juktol, és egy szamukra 11, idegen vilagba keriiltek. Mindegyikiik kétol-
dali folyamaton ment keresztiil. Elvesztették sajat kultarajuknak az 1j
¢letfeltételekhez nem alkalmazkodo, be nem illeszthetd jelenségeit, és be-
fogadtak az 0 kultarat.

A konkrét koriilményekhez valo ilyen alkalmazkodds eredménye az
afro-europai transzkulturacié Kuba foldjén, de ez a transzkulturacio egy-
ben a kétféle kultura hordozdinak keveredése, egymasra hatdsa és szoros
egyiittélése. Ez is hozzajarult, hogy Kubdban altaldban nem volt szegre-
gacio. A szigorl szegregacioban ugyanis annyira elkiiloniil a rabszolga a

? Ortiz, F.: 1. m., 99. old.
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rabszolgatartotol, hogy gyakorlatilag nincs kolcsonds athatas. Az Ameri-
kai Egyesiilt Allamokban példaul az angolszasz kultira szinte felismer-
hetetlenné tette az eredeti afrikai kulturdkat. A szigoru elnyomas kortil-
ményei kdzott a rabszolgdk dskultiraja joforman teljesen ,.elfelejtddott”.
Ezért az egyesiilt allamokbeli néger mozgalmak keresik az ,,afrikai gyo-
kereket”, a szines bortiek ,,sajat személyiségét”, amely kiilonbozik attol,
amit a rabszolgasag rajuk kényszert tett.

Kubéban ez a ,,személyiség” soha nem veszett el, hanem 1 jelensé-
gekkel gazdagodott, mint ahogy Ujakkal gazdagodott a Kubéban letele-
pedett eurdpaiak ,,személyisége”, kultirgja is.

A kovetkez0 fejezetekben a joruba kulturat és az abakua titkos tarsa-
sagot fogjuk targyalni.

A joruba kultura

A jorubak Délkelet-Nigéridban €lnek, szamuk jelenleg 11 milliora teheto.
Pontos és tomor jelentést ad William Bascom réluk:

,Their tradition of urban life gives them an unique place not only
among Africa societies, but among nonliterate peoples the world over. In
economics, government, and in particular in art and in religion they rank
with those others. Among West African groups they represent the highest
level of cultural achievement in sub-Saharan Africa. They are of
additional interest because the contribution which Yoruba slaves and
their descendants have made to the culture of the Caribbean and South
America, in particular of Cuba and Brazil. Nearly all of the slaves
brought to the Americas came from West Africa, between Senegal and
Angola, and no African group has had greater influence on New World
culture than the Yoruba.”"

A jorubdkat Brazilidban nago néven, Kubédban pedig /ukumi néven
ismerik. Idevag Robert Smith 4llitasa:

,But the Yoruba seem never to have constituted a single political
entity; their very name was confined until less than a century ago to the
northern group among them, the Oyo (from whose own name it perhaps
derives), while the rest were called by the different names of the

' Bascom, William: The Yoruba of Southwestern Nigeria, Stanford, Stanford
University, 1969, 1. old.
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proliferating kingdoms. Their language, despite its many dialects,
provides the main evidence of a common origin and cultural heritage; the
name sometimes applied to his language, anago, has been used by their
neighbours, especially the Dahomeans, to describe the people, while
another name, or nickname, was Olukumi (»my friend«).”"!

Viszont a joruba eredetli kultirat a santeria (szent k6z0sség) név alatt
ismerik Kubaban. Az elnevezés mar spanyol, és a katolicizmussal valod
szinkretizmusra utal: santo = szent, santeria = sokszentség. Ok alkotjak a
legnépesebb vallasi kozdsségeket Kubaban, sok kdzosséget 1étesitettek,
és Ok képviselték a legmagasabb szintii afrikai kultarat.

Jol kidolgozott, tobbistenhitli valldsi rendszeriik volt, papi hierar-
chiaval, amelyben idével — ahogyan ,,mulattizalodott” a tarsadalom —
egyre konnyebb lett a felfel¢ haladas, mert ennek a felemelkedésnek a
kontinensen nincs akkora jelentdsége, mint a régi hazaban, azaz nem je-
lent egyben felfelé haladast a tarsadalmi ranglétran.

Ezek a vallasok — de még a katolicizmus is — kiviil rekedtek a gazda-
sagi és politikai rendszer keretein. Erdekes jelenség ez. Mindenki meg
van keresztelve, de hogy azon tilmenden ki mit csindl, kit mit imad, egy-
szerlien jelentéktelen, feltéve, ha nyilvanosan nem iitk6zik 6ssze az ural-
kodo erkolesi normakkal, viselkedésmintakkal és a hatalmi szféra szabta
magatartasokkal.

A nigériai jorubaknal rendkiviil fontos a halottkultusz. Egy nemzetsé-
gen beliil, patrilinedris leszarmazas alapjan mindig Gjra és Gjra sziiletnek
az emberek.

Bascom a kovetkezoket irja:

,,A halal utan az emberben 1évo t6bb 1élek elszall, és rendszerint fel-
megy az égbe, addig, amig a folélek, azaz az eleda (,,0rangyal’) 11jja nem
sziiletik. Szokasos, hogy az emberek a sajat nemzetségiikon beliil rein-
karnalodjanak patrilinearis leszdrmazottaikban. Ha a gyerekek azonos
nemiiek, mint a benniik reinkarnalédott 8s, Babatundenak (Ujjasziiletett
Apanak) vagy Jetundenak (Ujjasziiletett Anyanak) fogjak Sket nevezni.
De azért az 6s6k reinkarnalodhatnak téliik kiilonb6z6 nemii gyerekekben
is. A reinkarndlt 0s azonositasa torténhet egyrészt lélektani, jellembeli
vagy viselkedésbeli hasonlosag alapjan, masrészt az almok alapjan (ame-
lyekben az 6s megmondja valamelyik csaladtagjanak, hogy kiben rein-

" Smith, R.: Kingdoms of the Yoruba, London, 1969, 11. old.
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karnalodik), vagy a babalawo (joslo fépap) joslatai alapjan (amelyek az
Gjsziilott gyermekhez vagy a varandés anyéhoz iranyulnak).”'?

De mi torténik Kubaban? Mint mondottuk, nem nagycsaladok vagy
nemzetségek szerint szallitottak el a rabszolgakat Afrikabol, hanem kii-
l1onféle népeket dsszekeverve. Rendszerint a legfiatalabbakat és legerd-
sebbeket vitték el, igy ritkan keriilt kozéjiik tekintélyes és magas rangu
vallasi személyiség, hiszen ezek altalaban idésebb emberek voltak.

Az iiltetvényekre szintén tobb népbdl szarmazd csoportok keriiltek:
még ha a vérrokonok esetleg ugyanahhoz a gazdahoz keriiltek is, egytitt-
1étiik nem tartott sokaig, akarmikor el lehetett 6ket valasztani. Akar az
anyat a gyerekektdl, a feleséget a férjétdl, vagy a rokonokat és torzsbelie-
ket. A rabszolgatartonak csak az volt fontos, hogy erds rabszolgai legye-
nek. Ezért parositani is szoktdk Oket, akarcsak az allatokat, fizikai tulaj-
donsaguk szerint."

Mindezekbdl kovetkezden az eredeti kultira sziikségszeriien meg-
sziint vagy hattérbe szorult, hiszen felbomlottak a leszarmazési rendsze-
rek.

A joruba eredetii vallasi kdzosségeket ,,Casa de Santo” (szentnek a
haza) néven ismerik Kubaban. A ,,Casa de Santo” tulajdonképpen megfe-
lel egy nigériai joruba 4gazatnak.'"* Ez azonban nem tarsadalmi, hanem
kizarolag vallasi szervezet. Igy az emberek nem sziiletés vagy férjhez
menés Utjan keriilnek be a kozosségbe, hanem avatasi szertartassal. Epp
ezért Kubdban az avatas a vallasi élet legfontosabb mozzanata, amelynek
az a sajatossaga, hogy az avatés soran a beavatott kettds értelemben szii-
letik ujja. Egyik a ,,szimbolikus”, a ,klasszikus”, a minden avatasi szer-
tartassal jar6 0j életre valo 0jjasziiletés. A masik pedig, funkcionalis, mert
ezentul a beavatott egy vallasi csoporthoz fog tartozni, a ,,casa de santo”-
hoz, és ez a hovatartozas épp olyan jellegli, mint amikor az anyaorszag-
ban egy ujsziilottel vagy tjdonsiilt feleséggel szaporodik az dgazat.

12 Bascom: I. m., 71. old.

A telivér kreolocskak otszaz peso koriil kostaltak. A megtermett, izmos né-
gerek — a ,granatosok’ — gyerekeit mondtak telivéreknek. A ,granatosok’ kivalt-
sagos helyzetet élveztek. A gazda valogatta ki és egészséges, jO hlisban 1évo
nékkel paroztatta 6ket. A barakkon kiviil, egy helyiségben 0sszezartak a kettét,
hogy szeretkezzenek, azutan az asszonynak minden évben ers magzatot kellett
sziilnie. Mondom, mintha barmokat tenyésztettek volna.” Barnet, M.: Fekete
sors az Antillak gydngyen., Budapest, Kossuth, 1972, 34. old.

'* Every Yoruba is born into a patrilineal clan (idile) whose members are
descended from a remote common ancestor.” Bascom: 1. m., 42. old.
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Bascom a kovetkezoket irja a joruba dgazatrol:

,,Clan members are spoken of as ,children of the house’ (om il¢) with
males distinguished as ,sons of the House’ (omo ibinrin il¢). All clan
members, male and female, are considered to be blood relatives (ebi
ibatan)... Finally in many compounds there are outsiders or ,strangers’
(alejo) who are not related to anyone in the compound, perhaps having
come from another town. Some of these are permitted to settle
permanently in the compound marrying and raising families whose males
may continue to reside in it; they are counted among the ,people of the
House’ (ara il¢), but not are relatives.”"”

A ,,Casa de Santo” felépitése a kovetkezd volt: A piramis labanal a
hivok alltak, akik esetleg egyik vagy masik szent attributumait, lancait
kaptak, de még nincsenek felavatva. Megfelelnek a jorubai ,,people of the
house”-nak.

A kovetkezd 1épcsofokot az ijonnan beavatottak foglaltdk el. Az
ujoncot iyabonak nevezik, fliggetleniil attol, hogy az illetd férfi vagy no.
Joruba-f6ldi megfelel6jiikrél Bascom azt irta:

,»A man refers to his wives simply as wife (iya), or he may speak of
the one to whom he has been longest married as his ,,senior wife" (iyale)
and to the others an , ,junior Wife” (iyawo).”'®

Kubaban az iyabo fogalmat tagabban értelmezik. A nigériai joru-
baknal kiviilrdl csak a feleségek szaporithatjdk az dgazatot. A ,,Casa de
Santo”-ba nemt6l, kortol és rokonsagi viszonyoktol fliggetleniil lehet be-
keriilni. Ez¢rt nincsen ellentmondas az iyabo sz6 hasznélataban, ameny-
nyiben fogalom lényegét tekintve wjoncot jelent. E fogalom nem megfe-
leld értelmezését tapasztaljuk a szakirodalomban, amikor is azt allitjak a
szerzOk, hogy az avatds az afro-amerikai vallasoknal egyszerii jelképes
hazassag egy adott istenséggel, figyelmen kiviil hagyva azt a mindségi
valtozast, amely az Ujvilagban tortént, vagy legalabbis Kubaban.

Az endogamia szigortian tilos a ,,Casa de Santo”-ban (akarcsak a
joruba dgazatban). Viszont hdzassag utan az a fél, amely nem tag, beavat-
tathatja magat az adott k6zosségbe. Még a tagok vér szerinti rokonai is
kizarélag avatas utjan keriilhetnek be a kdzosségbe. A tagsag nem Oro-
kolhetd; még ha a két sziil tagja is a ,,Casa’-nak, gyerekiik csak avatas
utan lesz tagja a kdzosségnek. Az avatas viszont rendkiviil koltséges szer-

15 Bascom: 1. m., 43-44. old.
' Bascom: I. m., 51. old.
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tartas, nem engedheti meg mindenki magéanak a hivok koziil, hogy azon
atessen. Ez volt a ,,conspicuous consumption™’ klasszikus példaja Ku-
baban. Ennek is kdszonhetd, hogy a ,,hivok™ serege dsszehasonlithatatla-
nul népesebb, mint a beavatottaké.

Vezetd szerepet tolt be a babalocha (pap) €s az iyalocha (papnd), aki-
ket mar régen beavattak, és utdna kiegészitd szertartdsokon estek at, akik
varazsolhatnak, 0j ,,Casa de Santo”-t alapithatnak, vezetik az avatasokat,
¢és josolhatnak a diloggun nevezeti 16 kauricsigabdl all6 jovendolési
rendszerrel. A nép santero, santera néven ismeri oket.

A ,,Casa de Santo” fenntartasa, az isteneknek tartott iinnepségek, az
aldozatok és tiszteletdijak nagy anyagi terhei a hivokre harultak.

A piramis csicsan a babalawo-k alltak. Ez a legmagasabb kategoria
kizarolag férfiakbol all. Csak Ok josolhatnak az Ifa tablaval. Rendkiviil
bonyolult joslasi rendszer ez. A babalawoknak évekig kell tanulniuk,
hogy elsajatithassak. Bascom azt irja a jorubai babalawokr6l, hogy

,»-..the babalawo as they are known are both diviners and priests of
Ifa, the God of Divination, and although they are distinguished from the
doctors or "medicine man’ they also prepare charms and medicines.”"®

Van még egy kiilon kategoria, a batd-dobosok. Ok teremtik meg az
iinnepségek zenei kiséretét. A batak szent dobok egyiittesét alkotjak,
amely harom dobbol all. Kizérdlag Shangd gyerekei szdlaltatjdk meg a
dobokat, és koziiliik is csak meghatarozott személyek. Hét éven keresztiil
tanulnak dobolni e kétfenekii dobokon. A legnagyobb dobot 7yd-nak, a
kozépsé okonkole-nak és a legkisebbet itotele-nek nevezik. A dobokat
egyetlen avokado fa torzsébdl készitik el, a belsejébe kiilonb6zé magokat
tesznek, és két titdfeliilete koriil csorgék vannak. A dobok jelentdségét
mutatja, hogy az iinnepségeken (foques de santo — dobolasok a szentek-
nek) 6k szabalyozzak a transzokat. A dobolasi sorrend ugyanis nagyon
merev ¢és valtozatlan. Az isteneknek a kovetkezd sorrendben dobolnak:
Eleggua, Oggun, Ochosi, Babalu Ayé¢, Obatala, Chango Yemaya, Ochun,
Oya ¢és végezetil Gjra Eleggua, mert Elegguaval kell minden kezdeni és
mindent befejezni.

' A, mutatés fogyasztas” (conspicuous consumption) minden primitiv nép szo-
kasa, de megtalalhato civilizaciokban, sét, mindmaig az eurdpai fejlédésben is.
A nagy tlinnepségek, vallasi szertartasok, csaladi események alkalmaval elfo-
gyasztott, szétajandékozott stb. javak mennyisége gyakran a legsulyosabb nyo-
morba dontheti a tarsadalom tagjait. Ecsedy Csaba jegyzete, in: Polanyi Karoly:
Dahomey és a rabszolgakereskedelem, Budapest, 1972, 139. old.

'8 Bascom: I. m., 70. old.
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A ,toque de santo”-n a bata-dobosok leiilnek a terem felsd végében,
¢s elkezdenek dobolni. Elhelyezkedésiik a kdvetkezo:

nézdok
00000000000000000000 0000000000 0000000000 00000000
Itotele 0000000000
lya 0000000000
Okonkole 0000000000
00000000000000000000 0000000000 0000000000 00000000
nézdok

Amikor Elegguanak dobolnak, Eleggua azon gyermekei, akik lelkileg
erre fogékonyak, transzba esnek, €s a kor kozepén tancolnak. Modos
hazban tobb 6ltézete van minden szentnek. Igy, amikor a hivék transzba
esnek, beviszik dket a szobaba, és feloltoztetik, hogy kedviikre tudjanak
tancolni.” Minden szentnek masként dobolnak. Amikor a dobosok meg-

' Entonces el poseso se despoja de sus indumentos que no pertenecen a la
cultura africana ancestral, como zapatos, medias, ligas, peinetas, aretes y los
vestidos usuales, y se le pone ropaje especial y del color peculiar del corres-
pondiente dids por €l personificado y los collares de abalorios y otros adornos
simbdlicos. Los orichas ,machos' usan chaquetilla, pantalones y gorro o corona;
las hembras visten batas muy holgadas y descenidas y se adornan con collares,
pulseras y cintas. Como quiera que un ,santo’ varon se ,sube' asi en una mujer
como en un hombre y vicerersa, si Yemaya se ,sube' en un hombre en vez de
una mijjer se le ponen pantalones; pero si a una mujer se le sube un santo
,macho’ entonces se le ponen calzones y no una bata. Los ropajes con que se
engalanan los ,santos subidos' son lujosos, generalmente de seda del color del
,santo' y con bordados a mand alusivos a los emblémas del oricha. Asi, por
ejemplo, a Yemaya en la falda se le bordan pavos reales, patos, botes y otros
emblémas marinos; para Ochun flores de diversos colores; para Obatala la figura
de la catolica custodia del Santisimo Sacramento, etc Ademas, a cada oricha que
baila se le pone en sus manos un utensilio emblematico, como un baculo, un
garfio, una flecha, un cuchillo, una muleta, un abanico, un espanta-moscas etc,
segun el dios que sea. Y cada danza suele ser acompanada, aparte de la orquesta
de los tambores bata y de los canticos privativos de cada dios, con el inter-
mitente son del acheré o agogd, instrumento idiéfono, que le corresponda.
Acaso el dios Changd sea el que merece mejor atuendo todo rojo y compuesto
de unos pantalones a las rodillas y de una chaquetica corta, como un bolero. En
su cabeza lleva una corona que recuerda su realeza, y en su mano el oché, o sea,
su tipica hacha doble con la cual lanza golpes a diestra sibientra. En ciertos
bailes de los orichas adquiere una escencial importancia la pantomima, la cual se
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valtoztatjak az ttések ritmusat, a jelenlévd szentek azonnal elszallnak
(egyszerre tobb egyforma szent johet be, példaul 4 Eleggua), hogy az
utana kovetkezé johessen be. Es igy megy végig a dobolds az Osszes
szentnek.

A kétfenekii bata-dobokat Kubdban mindkét felén iitik, €s az iinnep-
ség jellege szintén kubai (itt Gjra taldlkozunk a férfiak elsébbségével a
szentek kozott).>

Kubaban, akércsak Nigériaban®' a joruba panteon igen nagy: nemcsak
azért, mert sok az istenség, hanem mert minden istenségnek tobb, térben
is, idében is kiilonbozo, tigynevezett ,.életitja” van. Egyszerre fiatalok,
javakorabeliek és nagyon Oregek, aldzatosak, batrak, csapodarok, félté-
kenyek, kacérak, szepl6telenek, pletykéasok, dnfejliek, erdsen erotikusak,
frigidek stb. Az 0j koriilmények kdzott konnyti volt az 11 istenségeket be-
fogadni vagy 0j kalandokkal és ¢életutakkal felruhazni a régieket.

A katolikus szentekkel vald szinkretizmusnak tobb fazisa van. Kez-
detben csak kényszerbdl fakadt: f6leg, mert az afrikaiaknak csak katoli-
kus szenteket volt szabad imadniuk, és mert csak katolikus szentek nap-
jan volt szabad {innepet tartani, ugyanakkor nagyon alaposan tanitottak
nekik a katolikus mitologiat, de az 1j ismeretek felhalmozéasa soran kezd-
ték felfedezni az ujabb hasonld vondsokat istenségeik €s a katolikus szen-
tek kozott. Egy kovetkezd fazisban, amikor mar jobban alkalmazkodtak
az 1) erkolesi normékhoz és viselkedésmintakhoz, a sajatjukbol csak

intensifica mas por el uso de caretas en ceremonias especiales.” Ortiz, Fernando:
La pantomima entre los negros, Orbita, 1973, 248-249. old.

20 Los tocadores de los instrumentos rituales principales conservaron en Ame-
rica algunos aspectos de su antigua pertenencia a una clase social determinada,
de lo que se ha dicho que pertenecian a una casta y constitution grupos espe-
cializados al servicio de la corte o para funciones especificas” ... ,,Los tam-
boreros adquieren un reconocido prestigio en el grupo... Ademas deben recibir
determinados derechos en forma de tributo monetario y en animales, velas,
cocos, etc.” Chauvet, St.: Musique Négre, Paris, 1929, 25. old. és Carneiro, E.:
Candomblés de Bahia, Rio de Janeiro, 1961, 99. old, idézi in: Leon, A.: Musica
Popular de Origen Africano en America Latina, Havanna, 1969, 45. old.

2l The tendency which we noted in the case of the Ewe-speaking peoples to
replace gods which were purely local, and only worshipped by those dwelling in
the vecinity, by tribal gods, and by gods worshipped by an entire people, has in
the case of the Yoruba tribes been very fully developed, and all the gods
possessing any importance are known to and worshipped by the Yoruba-
speaking peoples as a whole.” Ellis, A. B.: The Yoruba-Speaking Peoples, Rep-
rint of the edition of 1894, 34. old.
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azok maradtak fenn, amelyek beilleszkedtek az 0j tarsadalomba. Ugya-
nigy korszerisitették vallasukat is. Mindaz, ami nem illett ssze az 0j tar-
sadalmi rendszerrel, lekopott, elveszett, az 0j generaciok nem vitték to-
vabb.

A legnépszerlibb oricha-k (szentek): Obatald, Eleggua, Oggun,
Ochosi Yemaja, Ochun, Oy4, Chang6, Babalu Ayé.

Elegguanak, Oggunnak ¢€s Ochosinak — gylijtdneviikon a harcosoknak
(Guerreros) — sajatos hazdrzo, vagy egy-egy vallalkozashoz ,,utat nyit6”
szereppel birnak, ezért kiilon oltaruk van (altalaban az ajtd kozelében)
minden santeriai pap lakasan. Rendszerint joval az avatasi szertartas elott
kapjak meg a hivok a Guerreros attribtumait. A hivé arra torekszik,
hogy neki is legyen, még ha nem is all szdndékaban beavattatnia magat.

Igaz ugyan, hogy ezek az istenségek azonosithatok katolikus szentek-
kel, mégsem abrazoljak ket masként, mint afrikai formajukban. Ha hoz-
zajuk fohaszkodnak, még ha katolikus imakat mondanak is nekik, akkor
is nagyon ritkdn szolitjdk meg katolikus neviikon, ellentétben Yema-
yaval, Obatalaval, Ochunnal, Babalu Ayéval és Changoval, akiket egya-
rant Virgen de Regla-nak, Virgen de las Mercedes-nek, Virgen del
Cobré-nak vagy Candad del Cobré-nak, San Lazaro-nak és Santa Barba-
ra-nak szolitanak, és akiket inkabb katolikus kegyképpel vagy a szentnek
a szobraval abrazolnak. Erdekes jelenség ez, és Gigy vélem, magyarazatat
csak sokrétli formaban lehet meagdni. A joruba tarsadalom egyenjogu-
sagra valo torekvése figyelhetd meg: ugyanis, mig a férfiaké az élet poli-
tikai szférdja, addig a ndké a gazdasagi szféra. S az istenségeknél rend-
szerint hasonld6 munkamegosztas tapasztalhatd. Kubaban viszont erdsen
patriarchdlis, férfikzponta tarsadalom alakult ki, ahol a nék nem vettek
részt a termelésben, €¢s majdnem kizarolag csak haziasszonyi szerepet tol-
tottek be teljesen nyilvanvald okokbol: a feudalizmus mindig férfikoz-
pontu tarsadalmat hoz létre, a spanyolok pedig feudalis tarsadalmukat
hoztdk Kubédba. Ahogy emlitettem, a cukornad konjunktiraig viszonylag
kevés rabszolga volt az orszagban.

A rabszolgandket gyakran hézicselédnek hasznéltdk, nem nagyon
dolgoztak a mezdgazdasagban. De nem valtozott a nék helyzete a cukor-
nad konjunktira idején sem, amikor egyre tobb rabszolgat hoztak be.
Csak a szegény spanyol, mulatt vagy szabad néger ndk dolgoztak, és csak
mint varrondk, babaasszonyok, kofak, szakdcsndk stb. A monotermeld
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Kubaban, a spanyoloktol valo fliggetlenség kivivasa utan pedig végképp
nem volt fontos, hogy egy né dolgozzon.**

Ennek megfeleléen valtozott a joruba panteon is. A jellegzetesen fér-
fias és harcos szentek, a ,,harcosok” azonosithatok a mar felsorolt katoli-
kus szentekkel, de korantsem azonosak, 0k a leirt fétisekben laknak, de
soha katolikus képeken vagy szobrokon! Lényegiik az erd, az igazi erd,
melyet a Harcosok Afrikabol kapnak, talan ha nem az 6si abrazolasi for-
maban jelennének meg, elveszitenék az erejiiket. De a Guerrreros kiilsé
abrazolasan tulmenden, kultuszuk tele van katolikus elemekkel.

Eleggua egyesek szerint a legfélelmetesebb istenség, 6vé az emberek
sorsa. Mindig ra kell szdmitani, ha az ember valamit tenni akar, ha fo-
héaszkodik, vagy ha fekete vagy fehér magiat iz barmilyen istenség segit-
ségével, mindig Eleggua engedélye és kozremiikodése sziikséges. De
még az istenek is Eleggudra vannak utalva. Egyarant tonkreteheti az iste-
nek vagy az emberek terveit.”>

1976-0s gylijtésembdl szarmazik ez a mitosz arrdl, hogy hogyan valt
Eleggua az Isten (Olofi) kedvencévé:

,»Le tudod, hogy van egy oricha, aki mindig az égben van, az istenért
sem szall le a foldre semmiért, és Olofinak hivjak. Minden egyes alka-
lommal, amikor valamit akarunk csinalni, aldast kériink t6le. Ha az em-
ber azt mondja, hogy ,.Isten”, ez ugyanaz, mintha Olofit mondana, és
forditva is. S mi tortént? Hat az, hogy egyszer nagyon beteg lett Olofi,
nagyon sulyos nyavalyaban fekiidt. Akkor megbeszélték, hogy oda kéne
hivni az égbe az Osszes szentet, hatha meg tudjak gyogyitani. Hat képzeld
el, hogy Eleggua fel-felment az égbe, de Szent Péter, az ajtonallo, aki
nem mas, mint Oggun, elzavarta Elegguat, amikor meglatta azt a koszos,
rongyos, mezitlabas és mindig falni valot keresé négert, — mert Eleggua
nagyon falank, ez az ismertetdjele, képzeld el, mennyire szereti az evést,
hogy itt, a vallasban sem lehet csinalni, semmit anélkiil, hogy 6t ne etes-
stik, mert mindent megeszik, amit csak adsz neki, még a szdraz kenyeret
is ugy bekapja, hogy csak na. — Szoval, amikor Szent Péter meglatta ezt a
haramiat, minden hajaszédla az égnek allt. Ezért gondoskodott Eleggua,
hogy nehogy Szent Péter szeme elé kertiiljon, és mindig, ha Oggun arra

*? Tudniillik kevés munkalehetéség volt, mi lett volna, ha a nék elfoglaljak!
 T1é-Yoruba (joruba-foldi), Elegguarl Bascom azt irja: ,,Even Chang6, a God
of Thunder, who can kill a person with lightning must first ask Eshu to *open the
road’ for him; or he may ask Eshu to use the variety of punishments at his
command.” Bascom: 1. m., 79. old.
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nézett, el is bujt, mert az volt az eltokélt szandéka, hogy bejusson Olofi
haloszobéjaba. Erre feljott Las Mercedes, hozta a galambjait, €s jol meg-
tisztitotta Olofit, de nem gyogyitotta meg. Utana belépett Yemaya, ka-
csaval tisztitotta Olofit, de semmi. Késébb jon Oya, a temetd sziize, aki
szintén jol meg akarta tisztogatni fiivekkel Olofit, de-neki sem sikertilt
meggyogyitani a fels6 hatésagot. Ekkor megérkezett Ochun, La Caridad
kacaraszva, mosolyogva, mint mindig, tudod, 6 a szexepiles miasszo-
nyunk, és megcirogatta Olofit a sarga kenddjével, és Olofi egyre jobban
felkapaszkodott az 4gyban, mert amikor meglatta azt a szépséges mulatt
ndt, annyi arannyal, annyi koral gydnggyel, annyi ékszerrel, mindenaron
fel akart kelni, de nem tudott, mert Ochun nem hozott magéaval orvossa-
got, csak a velesziiletett kurvasagat. Erre Eleggua letépett egy banant, —
mert Chang6 hozott egy egész bananflirtot azért, hogy mikor Szent Péter
megszolitana, felakassza a fiirtét Olofi 4gya folé, mert az a népség csak
ugy tudott gyogyitani, fiives tisztitasokkal, hokuszpdkusszal. — Szoval ott
tartottunk, hogy amikor Szent Péter szorakozva nézte, mit miivelnek a
szentek Olofival, Eleggua ellopta a banant Changotol, és berontott Olofi
haloszob4jaba, és tigy futott, hogy nem is adott alkalmat Oggunnak — aki
ebben az esetben nem mas, mint Szent Péter — arra, hogy kicipelje 6t a
szobabol, hanem erdszakkal beledugta a banant Olofi sz4jaba. Olofi 6k-
lendezni kezdett, fuldoklott, mert ki akarta kopni a banant, de kozben le
is nyelte, és ahogy lenyelte, mindjart jobban érezte magat. Igen, hataro-
zottan jot tett neki. Es felkelt. Es Oggunhoz fordult, aki a grabancanal
fogva tartotta Elegguét. Es igy mondta neki:

— Engedd el, a mai naptdl kezdve 6 lesz a hirndkom, és tinektek
mindannyiotoknak engedelmeskedni kell neki, és ezenttl kotelesek lesz-
tek 6t etetni, mert 6 gyogyitott meg. Te, Caridad del Cobre, Ochun, te is a
hirnokom leszel Eleggudval egyiitt, és a lanyok kozott te leszel a kedven-
cem, akarcsak Eleggua a fiuk kozott.”

Ezutan a kaland utdn az Isten megparancsolta az Gsszes szentnek,
hogy ezentul adjak Elegguanak a nekik szant aldozatokbol az elsé kosto-
16t, 6 maga a sz€lrdzsa urdnak nevezte ki Elegguat, kezébe adta a szentek
¢s az emberek sorsat, és megengedte, hogy ezentul tréfaljon mindenkivel,
ahogy kedve tamad.

Figyelemre mélto, hogy adatkdzlom egyarant hasznélja a katolikus és
a joruba szentek megszolitasat, és az az arcatlan forma, ahogy beszél a
szentekrdl, mintha emberek, s6t, mi tobb, mintha a baratai vagy a szom-
szédai lennének. Kivaltképpen amikor Ochunrol besz¢él, akit Ggy ismer-
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nek, mint a ,kurva szent” vagy a ,.kurvasag istenndje”’. Ochun kiemelke-
do szerepe ebben a mitoszban foleg annak koszonhetd, hogy adatkdzlém
Ochum lanya, és bizonyara nem akarta magara haragitani az ,,0rangya-
lat”, aki nagyon hiu, és nem birja elviselni, ha nem 6 a f0szerepldje bar-
minek, amirol sz6 van.

Eleggua mindent tud. O fedezte fel az incesztuszt Oggun és az anyja
kozott.

,,Obatald mint apa (ebben a mitoszban férfi) mindennap elment a me-
zOre dolgozni. Yegua, a felesége otthon maradt, akarcsak Oggun, a fia,
aki mar szép szal legény volt és legkisebb fia, Chang6. Oggun mindig ki-
hasznélta, hogy az apja nincs otthon, és ilyenkor megprobalta megero-
szakolni az anyjat, de Osain (az ajtd véddszentje, kis 6lomkakas forma-
ban abrazoljak, amely az ajto folott 10g), aki akkor még valddi kakas volt,
mindig megzavarta 6ket. Oggun gy gondolta, az lesz a legjobb, ha ala-
posan megeteti Osaint, aki ezentil annyit kapott enni déleléttonként,
hogy nem ért ra vigyazni a hazra, és igy Oggun kedvére vihancolhatott az
anyjaval. Egyszer Eleggua bement Oggunhoz, és kérte, hogy adjon neki
egy hordo6 palinkat. Oggun nem adott. Ezért Eleggua megvarta Obatalat,
¢s mindent elmondott neki. Obatala megatkozta a fiat, és elkergette ott-
honrél.” (1968-as gytijtésem.)**

Viszont egyszer Eleggua megmentette az Oltariszentséget.

,Egyszer az Oltariszentség elindult a poganyok foldjére, ahol ellen-
ségként fogadtak, és 1ildozobe vették. Az Oltariszentség bebujt egy ro-
mos hazba, ¢és fohdszkodott Elegguidhoz, hogy jojjon és mentse meg.
Meghallotta ezt Eleggua, aki mindenhol ott 6lalkodik, odajott, és a ko-
vetkezd tervet eszelték ki: Eleggua megmondta mindenkinek a pogany
faluban, hogy pontban déli 12 6rakor menjenek be a hazukba, és jol zar-
jék be az ajtdkat és az ablakokat, és masszanak be az 4gy ala, mert a
,gonosz iz¢’ 4t fog menni a falun, és mindenkit lekaszabol, akit csak lat.
Hat, mindenki megijedt, és mar fél tizenkettOkor bezarkdztak a hadzukba,
¢s bebujtak az agyuk ala. Pontban 12 6rakor Eleggua egy moszkitohaloba
bugyolalta az Oltariszentséget, és csengetve, mint a templomban a misén,
atmentek a falun. Igy szokhetett meg az Oltariszentség iild6z6i el8l. Azo-

** Ez a mitosz nagyon nehezen gytijthetd. Mér senki nem akar tudni arrol, hogy
verfert6zes tortént a szentek kozott. 1dés informatorom azért mesélte el, hogy
lassam ,,milyen diszno ez az Eleggua, aki szégyenbe ejtette szegény Yeguat. Es
kiilonben, lehet, sot, tobb mint valdszinil, hogy 6 talalta ki az egészet”.
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ta rossz id6pont a déli 12 ora, biztosan azért, mert a poganyok elpletykal-
tak mindenkinek, hogy ilyenkor az 6rdogok maszkalnak.” (1968-as gytij-
tésem.)

Itt Eleggua erdsebbnek és hatalmasabbnak bizonyult, mint az Oltari-
szentség. Vilagosan latszik, hogy ravaszsaga minden isten vagy szent fo-
1¢ emeli 6t.

Az egyik Elegguat — ugyanis minden istennek tobb megnyilvanulési
formdja van — Eshu-nak nevezik, és a keresztény 6rdog tulajdonsagaival
ruhaztak fel.

,Eshu a gonosz. Maga a satdn. A lukumi 6rddg. Eshu maga Szent
Bertalan, augusztus 24-e 6rdoge. Képzelje el, hogy mennyire igaz, hogy
Szent Bertalan képén mindig homalyosan latszik az 6rdog, két torrel a
kezében, zsakmanyara lesve.””

A nigériai jorubdknal van egy Legba (egy masik Eleggua), aki erdsen
erotikus,”® de még erotikusabb az ewe nyelvet beszéld népeknél.”” Kuba-
ban ez az istenség nem talalhatdo meg. A férfiassag istene Chango, és ha
igaz, hogy erotikus a tdnca, az olyan erotizmus, ami még nem sérti a spa-
nyol erkolcsi kereteket. Egy 60 éves oregtdl tudtam meg (akinek az anyja
még rabszolga volt), hogy volt egy

- ..szemtelen, szégyentelen Eleggua, aki ha leszallt a foldre (ha valaki
transzba esett vele), ugy tancolt, hogy nem lehetett kibirni az erkdlcste-

2% Cabrera, L.: El monte, Havanna, 1954.

% Elegba or Elegbara (Elegba-Bara) often called Eshu is the same phallic
divinity who was described in the volume of the Ewe-speaking Peoples... He is
supposed always to carry a short knobbed club, which, originally intended to be
a rude representation of the phallus, has, partly through want of kill on the part
of the modellers of the images, and partly through the growing belief in Elegba's
malevolence, come to be regarded as a weapon of offence.” Ellis: 1. m., 64-65.
old.

*7 Legba, Elegba or Lekpa is a phallic divinity whose worship is very prevalent
throughout the Slave Coast. The phallus is seen everywhere, in front of houses,
in the streets and public places, sometimes alone, but more frequently in
connection with the image of Legba, to whom the organ is sacred, and whose
principal attribute is the exciting of sexual desires. The name Legba may
perhaps be derived from le (to seize), and kpa (to carry off), or it may merely be
borrowed from the neighbouring Yoruba-speaking peoples, who have the same
god. Both peoples attribute sexual desires to possession by the god.” Ellis, A. B.:
The Ewe-Speaking Peoples, The Netherlands, 1970, 41. old.
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lenségét. Hala a jo istennek, mar nem engedik, hogy lej6jjon. Csak szé-
gyent hozna a fejiinkre.”*

Valoszintileg Legbardl lehetett sz6. Ez megint egy példa arra, hogyan
alkalmazkodik a hit a fennall6 tarsadalmi-erkolcsi rendszerhez. Legbanak
nem volt helye a kubai joruba panteonban, mert személyisége dsszeférhe-
tetlen volt az altalanos erkolccsel, ezért el kellett tiinnie.

Chango esete igen érdekes, 6 maga a férfiassag. Hogy lehet, hogy mé-
gis ndi szenttel szinkretizaltdk? Chang6 igen harcias istenség (Oggun
hadisten o6rok ellenfele), Szent Borbadla pedig a tlizérek patronusa.
Chang6 megkiilonboztetd szine a piros, Szent Borbalat is piros paldstban
abrazoljak.

,Bgyszer az 6sszes tobbi férfi isten megdiihodott Changora, €s elhata-
roztak, hogy talalkat adnak neki a kocsméaban (a nék utan az italt és a
tancot kedvelte a legjobban), és ott aztan alaposan ellatjak a bajat. Meg-
tudta Chang6, hogy miért hivatjak oda, hat semmi szin alatt nem akart
elmenni. Elmondta a dolgot Oyanak, a temet6 €s a vihar istenndjének, aki
igen harcias teremtés volt, és aki akkor éppen a szeretdje volt. Oya fogta
magat, néi ruhdba bujtatta Changoét, elrejtette a temetdben, 6 pedig
Chango ruhait vette fel. Eldvette legydzhetetlen kardjat, és elment a
kocsmaba, ahol egytdl egyig legyOzte a férfi istenségeket.”’(1968-as gytij-
tésem.)

fgy hat, ha egyszer n6i ruhaban menekiilt meg Changd, kénnyii volt
azonositani Szent Borbalaval, akinek viszont hatarozottan férfias egyéni-
sége volt.

Babalu Ayé¢ azonos Szent Lazarral. Babalu eredete nem joruba, hanem
fon. Népszertisége, amely az utébbi idében kezd csdkkenni (az orvostu-
domany fejlédésével parhuzamosan), annak készonhetd, hogy egy tropu-
si orszagban, amelynek lakossaga a vilag kiillonbozo tajairdl szarmazik,
igen sokféle jarvany és bérbetegség lelhetd fel.

,,Cobayende Babalurdl van szé. Ez tulajdonképpen kongoi legenda, de
hat a santeria és a palerok szentjei teljesen azonosak. Azt a képességet
kapta Zambitol, a foistentdl (Olofi), hogy halni tud a vilag Osszes asszo-
nyaval. Elt is vele. De egyszer Zambi igy szolt hozza: Cobayende, holnap

** Lydia Cabrera idézett miivében szintén van egy utalas a ,szégyentelen
Eleggua”-ra, egy nagyon oreg holgytdl szarmazik, és nagyjabol ugyanazt mond-
ja, mint reg baratom.
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nagycsiitortok van, bojtdlni kell vasarnapig. Cobayende azonban azt
mondta magaban: ha mar megkapta az istentdl ezt a csodélatos képessé-
get, majd hiilye lesz, ha nem hasznélja ki, amig erével birja! Ugyhogy
lelkiismeret-furdalas nélkiil, fogta magat, és csiitortokon este vigan mula-
tozott egy ndvel. Mésnap, Nagypénteken, amikor felébredt, tele volt a
teste fekéllyel. Az isten megbiintette. Par nap mulva szifiliszben meghalt.
De azért Ochun kézbenjarasara Zambi megbocsatott neki, foltamasztotta.
Azobta a borbetegségek véddszentje.” (1968-as gylijtésem.)

A jorubaknal és Dahomeyben Shoponaj*’, Shankpanna® néven isme-
rik. Ott hatdrozottan a himlg istene. Mivel Kubaban a szazadforduld ota
nincsenek himld jarvanyok, elveszett Babalu Ayé eredeti funkcidja, és
leginkabb a lepra és a vérbaj istene lett. Viszont a katolikus Szent Lazar-
rol azt szoktak mondani, hogy ,,szifiliszben halt meg, de most a papok le-
tagadjak”. Ha tovabb érdeklddiink, azt mondjak, hogy ,,azért volt neki
vérbaja, mert Maria Magdolndval kozosiilt”. Mivel Babalu Ayé nagyon
népszerti, mindenki ismeri a hozza fiiz8d6 torténeteket.

Pér kilométerre Havannatol van a Szent Lazar templom ¢és mellette a
lepratelep. Bucsujaro hely ez, és évekkel ezel6tt december 17-én az arra
jaro azt hitte volna, kozépkori zarandoklast 1at. Ezen a napon az emberek
teljesitették vallasos céli fogadalmaikat. Példaul, hogy gyalog és mezit-
lab mennek oda (koriilbeliil 20 kilométer Havannatol), vagy hogy az
utols6 kilométert térdelve vagy hason cstiszva teszik meg. Kukoricat
szortak a templom koré, mert Szent Lazar szereti minden formajéban:
pattogtatva, fove vagy tejeskukoricdnak. Egész nap volt mise, az embe-
rek méteres gyertyakat hoztak magukkal a templomba, nagyon sok pénzt
adtak a leprakorhaz szamara (egész éven at egy jutazsakbol varrt kis ta-
risznyaban — olyasmi, mint a ballagasok tarisznyaja — gytjtotték az em-
berek a pénzt, amelyet azon a napon vittek Szent Lazar védenceinek).

Ochun, Yemaya huga, azonos a Cobrei Caridad Sziiz Anyaval, Kuba
véddszentjével. Az emberek Ochunnak, Virgencita del Cobre-nak,
Cachita-nak (a Caridad néi név becézése) szolitjak, ugyanis ugyanarrol a
személyrdl van sz6. Katolikus legendéja érdekes: egyszer a Nipe-6bolbe
ment haldszni Janos, a fehér, Janos, a néger és Janos, az indian. Rettene-
tes vihar kozepébe keriiltek és imadkoztak, fohaszkodtak az istenekhez,
hogy mentse meg ¢életiiket. Amikor gy latszott, hogy a hatalmas hulla-
mok Osszetorik a csoénakot, a harom halész latta, hogy feléjiik kozeledik

» Bascom: . m., 91. old.
3% Ellis: I. m., 73. old.
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egy fabol faragott Szliz Maria-szobor. Ahogy megfogtak és beemelték a
csonakba, lecsillapodott a vihar. A szoborra a kovetkezo felirat volt vés-
ve: ,,En vagyok a Cobrei Caridad Szfiz Anya.” Szép volt nagyon ez a mu-
latt Sziz Méria. Sarga és kék palastot hordott. A harom halasz vissza-
ment Nipe varosaba, ¢és mindenkinek elujsagoltdk a csodat. A falusiak
természetesen ott helyben akartak templomot emelni Caridad Sziiz
Anyanknak, és nem akartdk Cobre faluba széllitani, ahogy ra volt irva a
szobor aljara. Haromszor épitették fel a kapolnat, de az mind a haromszor
Osszeomlott. Caridad del Cobre eltiint, ¢s mindig a Cobre fel¢ vezetd
uton talaltdk meg. Ezért végiil is Cobre-ba szallitottak €s ott épitették meg
a Cobrei Székesegyhazat, mely szintén bucsujaro hely lett.*!

Az istenségek szamaihoz a kovetkezd magyarazatot kell flizndm.
Minden szent a hét egyik napjan uralkodik. Egyesek szerint: hétfon
Eleggua, kedden Oggun és Ochosi, szerdan Babalu Ay¢, csiitdrtokon
Obatald, pénteken Chango €és Oya, szombaton Yemaya €s Ochun, vasar-
nap pedig az Gsszes szent egyiitt uralkodik.

Masok viszont azt mondjak, hogy hétfén és kedden Eleggua és Eshu
uralkodik, és minden h6 harmadik napjan is. Szerddn Oggun, Ochosi és
Chang6 uralkodik, valamint minden ho negyedik napjan. Babalu Ay¢é
szintén ezen a napon uralkodik és minden ho 17-én. Csiitortokon Obatala
uralkodik és minden ho 8-an, 16-an és 24-én. Pénteken Yemaya és min-
den ho 7-én, 14-¢én és 24-én. Ezen a napon uralkodik Oya is, valamint
minden hd 9-én. Ochun szombaton és minden ho 5-én, 10-én és 15-én
uralkodik. Vasarnap pedig az dsszes szent egyiitt.

Itt is megmutatkozik a patriarchalitas. Akar az egyik verzidban, akar a
masikban, a férfi szentek uralkodnak a hét elején. Kivételt jelent Chango
az elsé verzidban, de 6 tulajdonképpen hermafrodita. Egy ndi szenttel
szinkretizaljak.

Elegguanak mindenben elsdbbsége van, aldozatnal, fohaszkodasnal. A
hivéknek mindenekel6tt az ¢ attributumait kell megkapniuk; az iinnepsé-
geken elészor neki dobolnak. Igy hat 6 uralkodik a hét kezdetén.

Szent Borbala napja december 4-én van. Mercedes Szliz Anya napja
szeptember 24-én; Reglai Szliz Anya szeptember 7-én, Cobrei Caridad
Sziiz Anya szeptember 5-én, Szent Lazar napja december 17-e. Igy a ve-
liik szinkretizalt joruba szentek ugyanazokon a napokon uralkodnak.

*! Onofre de Fonseca: Historia de la Aparicion de Nuestra Senora de la Caridad
del Cobre, Havanna, 1844,
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A szdm, nemcsak az uralkodo6 napot jelenti, hanem mértékegységet is.
A varazslasokhoz, vagy a gyogyitdsokhoz, attol fliggden, hogy melyik
szent kdzremiikodésével hajtjak végre, annyi nap vagy annyi kellék sziik-
séges, amennyi a szentek szama.””

Obatald maga a tisztasdg. Vannak, akik azt mondjak, hogy az Oltari-
szentséggel azonosithatd. Az Oltariszentség napja a katolicizmusban csii-
tortok. Innen van az, hogy azon a napon Obatald uralkodik.

Vasarnap sziinnap. A katekizmus el6irja, hogy minden vasarnap
templomba kell jarni, igy minden szentet egyszerre iinnepelnek. De
azonkiviill munkamegosztas van a szenteknél is. Sok dolguk van, ezért a
joisten csak a hét egyegy napjat osztotta mindegyikiikre. Vasarnap vi-
szont nem dolgoznak (a rabszolga sem), igy réérmek egész napon ural-
kodni.

Mindenki, akit katolikus templomban kereszteltek, santeria hivd lehet.
Az emberek varazslasi, gyogyitasi (ezért egyre kevésbe) €s joslasi célok-
bal keresik fel a babalochékat, iyalochdkat és babalawokat. Ha az oraku-
lum valakinek azt mondja, hogy be kell avattatnia magat, el6bb-utobb
meg is teszi. Eldszor kideritik, hogy melyik szent fia lehet az ember.
Mindaz, amit az elébbiekben mondottunk arrél, hogyan ismerik fel a
jorubak a reinkarndlt dst, érvényes Kubaban a nemz0 szentek felderitésé-
re. Ha valakinek anyés természete van, Yemaya ivadéka, ha kdnnyen
dithbe gurul, Changoé, ha nagyon rendes, josagos, Obatalaé, ha nagyon
szép és kacér, Ochuné, ha nagyon ravasz, Elegguaé, ha szorgalmas, sokat
dolgozik, de zarkdzott természetii, Ogguné, ha sokat szenvedett életében,
Babalu Ayéé; az ligyvédek, birok és a rendortisztek rendszerint Ochosi
gyermekei (kivéve a védoiigyvédeket, akik ravaszak, mint Eleggua), de a
bortonviseltek is! Fontos bizonyiték az apasag és anyasag megallapitasa-
ra a sziiletésnap. Ha valaki december 4-¢n sziiletett, biztos, hogy Chang6
az apja; ha december 17-én, Babalu Ayé¢; ha szeptember 24-én, Obatala
stb. Ha mar megallapitottdk a szent sziilok kilétét, meg kell allapitani,
hogy melyik sziil6hoz all a legkozelebb, az anyjahoz vagy az apjahoz,
mert csak egyetlenegy szentet lehet ,,csindlni” valakinek (ezentul avatasi
szertartas helyett haszndlom a santerok terminusat; szentet iiltetni vagy
szentet csinalni), és ha a padrino (keresztapa) vagy a madrina (kereszt-
anya), iyalocha vagy babalocha, aki szentet csinal, nem helyesen valaszt-

32 Dahomeyben ,,a hét minden egyes napjanak megvan a maga nevezetessége,
sajatossaga, jO vagy gonosz omenje; vallasi, szertartasi szerepe”. Ecsedy Csaba
jegyzete, in: Polanyi Karoly: Dahomey és a rabszolgakereskedelem, Budapest,
1972, 99. old.
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ja a szentet, szorny( biintetést kap az igazi szent sziiloktol, de nemcsak 6,
hanem az ujonc is. Ezért a babalowok az Ifa segitségével mondjak ki az
utolso szot.

Ha mar megvannak a ,,szent sziilei”, az ujdonsiilt hivének meg kell
kapnia a szent lancokat. Minden szentnek tobb sajatos lanca van, amely
kiilonb6z6 szinti tiveggyongyokbdl all, és amulett vagy gonosziizd funk-
cidja van. Legeldszor az ugynevezett ,,eldirasos négy lancot” kell meg-
kapni, azaz Obatalaét (fehér), Yemayaét (kék és fehér), Changoét (fehér
¢s piros) €s Ochunét (sarga €s piros), de ha a hivé szent sziilei nem ezek
koz¢ tartoznak, akkor azok lancait is meg kell kapnia. Példaul, ha valaki
Babalu Ay¢ ¢és Oya fia, a négy lanc helyett hatot kap. Vagy ha valaki
Yemaya ¢és Oggun fia, 6tot kap. A nemzés szempontjabol a Chang6 min-
dig férfi, Obatald pedig hermafrodita. Természetesen az avatési szertartas
idejére a hivd megkapja az Gsszes szent lancot.

Ezek utan meg kell kapnia az Elegguat, Oggunt és Ochosit, azaz a
»~Harcosokat”. A Harcosok helye egy kis zart szekrény a bejarati ajto
mogott. A felsé polcon helyezkedik el Eleggua, attributumaival egyfitt;
pergd csiga, kokuszdiohéjak, szivar, pipa stb. és az alson Oggun iistje, te-
le vasszerszamokkal és a chiviriqui-je. Ez egy kor alaka vasvaz, amelyrol
21 darab szerszdm 1og le. (Mint mondottam, Ochosit Oggunnal egyiitt
abrazoljak haromagu nyillal, a vasszerszamok ¢€s a chiviriqui tetején.) Ha
ez megvan, nem feltétleniil sziikséges, hogy a hivé beavattassa magat.
Elég, ha minden héten gyertyat gyujt a ,,Harcosoknak”, palinkaval és szi-
var flstjével aldoz nekik, és iddnként megeteti kakasokkal, egerekkel és
kecskével (ha nagyon nagy dolgot akar kérni toliik, vagy nagy bajban
van). A lancokat szintén etetni kell idénként, és szentelt (templomi) viz-
zel, kakaovajjal kell felfrissiteni. Az etetési szertartasnak nélkiilozhetetlen
kelléke a fesziilet, minél nagyobb, annal jobb és hatalmasabb. Igen gya-
kori, hogy Szent Borbala képe elé piros szalaggal 6sszekotott bananflirtot
tesznek vagy Cobrei Caridad Sziiz Anya képe elé szép sarga tokot, vagy
egy pohar mézet helyeznek.”

Ha sziikséges (mert beteg, vagy nagy baj van, és a szent megkdveteli a
,szentcsinalast”), vagy a hivo akarja (igy ugyanis josolhat, és sok pénzt
kereshet), megtorténik a szentcsindlds vagy szentiiltetés. (Asientonak
mondjak, mert a beavatando fejére teszik, ,,iltetik” az adott szent attribu-
tumait.) Ez roviden a kdvetkez6bdl all: Legeldszor ,.etetni” kell a beava-

3 Ezt megtették a legfelviiagosodottabb csaladoknal is, csak ott nem a szalon-
ban tartottak, hanem az egyik beépitett szekrényben.
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tando fejét, az eleda-t, mert oda ,jiltetik” majd a szentet.** A nigériai
jorubaknal a legfontosabb 1élek az eleda, azaz Osének lelke, aki védi az
embert. Ezt azonositjak az ember fejével, sorsaval és a reinkarnacioba ve-
tett hittel.>> Kubaban viszont eleda egy ugynevezett ,,compound” képzet.
Egyszerre 6rangyal, védodszellem, katolikus véddszent €s védo ,,santeriai”
szent.

,Eleda az, aki az ember helyett gondolkodik. Vigyaz, és mindig ébren
van. Vezeti és meghatdrozza az életiinket. Mindannyiunknak, isten fiai-
nak a fejlinkben lakik. Vannak, akik nem etetik a fejiiket, nem tudjak,
hogy ott lakozik eledaja, amely a kereszteléskor, a szentséggel és a papi
aldassal odakeriilt. A fej, a test szent része, a legszentebb. Ha az érangyal
¢hes, megissza sajat védencének a vérét. Az elesik, megiiti magat, elga-
zolja a busz vagy a kocsi, ¢és ott helyben lakomazik az eledaja. 6 maga
eszelte ki a balesetet, hogy tudjon enni, mert nem adtak neki. Ezért a fe-
jiinkre mindig vigyazni kell, és ugy kell tartani, hogy Eleda elégedett le-
gyen.” (1968-as gytijtésem.)

A fej etetése sokféleképpen torténhet, attol fliggden, hogy melyik
szentnek az aldasat és kozremiikodését kérik. Egyik modja a kovetkezo:
sziikséges két 1j fehér tanyér, egy csomag vatta, egy fehér kendo, kakao-
vaj, fehér kréta, 2 gyertya, 1 kokuszdio, 1 fehér galamb és az Elegguanak
szant aldozat; fiistolt hal, fistolt jutia,’® nddpdlinka.

Leiiltetik az ujoncot, akit fehér ruhdba oltdztettek, mezitlab van, és ha
férfi, térd folottig fel van hajtva a nadragja. A kezei a térdén fekszenek,
tenyérrel felfelé. Az iyalocha (inkdbb ndk végzik ezt a szertartast) meg-
gyujtja mind a két gyertyat, és a két tanyér kozott osztja el a hozzavalo-
kat. El6szor egy Miatydnkot mond, utdna jorubdul imadkozik, majd egy
kis szenteltvizzel meghinti a hivot, felemeli a két tanyért, amelyekkel
gyongéden megérinti a hivd homlokat, tarkojat, vallat, mellét, kezét, tér-
dét és labat. Utana a tanyérokbdl kivesz 2—2 kokuszdarabot, jol megragja,
amig péppé nem valnak, és az Gjonc feje tetejére teszi, fehér krétat és ka-
kadvajat szor ra, s galamb tollaval beboritja a fejet. Ezutan fogja a ga-
lambot, ¢és kezével leszakitja a fejét (kést nem szabad haszndlni) ugy,
hogy a vére az Gjonc feje tetejére csorogjon. A galamb véres nyakaval
egy kicsit megdorzsoli a hivo tarkgjat, homlokat, tenyerét és labat. Utdna

A L fej etetését avatastol fiiggetleniil gyakran kell végezni, nemkiilonben el-
engiil a fej, és Eleda nagyon megharagszik az emberre”. (1968-as gyijtésem.)
Bascom: 1. m,, 71. old.

3% Jutia = az Antillakon honos ragcsalo.
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az egészre rateszi a vattat. Egy 1d6 mulva az egészet leveszi a hivo fejé-
16l, az egyik tanyérba teszi, s a masikkal befedi. Végezetiil a mar jolla-
kott fejet a fehér ruhaanyaggal kell betakarni.

Ez rendszerint az ,liltetés” eldtti délutanon torténik, a folyoban vagy a
patakban valo ritudlis fiirdés utan, az iyalocha hazaban, ahol a nagy ese-
mény majd megtorténik. Ezentl nem szabad kimenni a szobabdl, pihen-
ni kell és fekiidni, a holnapot varva, mert a fejnek ,,sziesztazni” kell a
nagy lakoma utan. Masnap reggel 0sszejonnek az iyalochdk és a baba-
lochak, akik részt vesznek a szertartason. Eloszor feloltoztetik a beava-
tandot annak a szentnek a ruhdjaba, akit a fejére liltetnek. Fohaszkodnak
,.katolikus modra”, és utana kezdenek jorubdul énekelni. A szent megje-
lenik, raszall a beavatandora, aki esetleg transzba esik vele (azaz szentet
kapott, megfogta a szentet, igy szoktdk mondani), és a foldre veti magat.
Ha mégsem esik transzba, akkor is nagyon meg van illetédve, és alig all a
laban, 6t iyalocha (vagy babalocha) kezében négy (fehér, sarga, kék és
piros) kendot tart, ezek az eldiras szerint a négy alapvetd istenség
(Obatala, Ochun, Yemaya ¢s Chango) szineit képviselik tigy, hogy az
egyik az 0sszes kenddnek egy-egy sarkat fogja jo magasan, a tobbi négy
pedig a kendoknek egy-egy végét. Ugyanakkor feltdmasztjak az Gjoncot,
¢s felemelik a négy levesestalat, ahol az istenségeket jelképezd szent ko-
veket tartjak, és egyenként a feje f0lott tartjak egy pillanatig. A kereszt-
mama egyediil folemeli az iyabora iiltetendd szentnek a levesestaljat, és a
fejére ,,iilteti”.

A hivd ezutan kapja az ,,ache-t, amely nem mas, mint tisztanlatas és
hatalom a természetfolotti dolgok felett. Ez tigy torténik, hogy egy borot-
va tompa €lével keresztet rajzolnak az iyabo nyelvére (régen kissé el is
vagtak a nyelvet), és azonnal a szajaba tesznek harom szem borsot, mézet
¢és egy kis darab flistolt halat és flistolt jutiat. Ugyanakkor, ha transzban
van az iyabo, elébe tesznek egy olyan tyuk nyakat, amelyet abban a perc-
ben fejeztek le, hogy a szent (mert az iyabo, mivel transzban van, maga a
szent), szivja le a vérét. Azutan a szoba egyik sarkaban erre az alkalomra
készitett tronra iiltetik az iyabot, aki most egyszerre ,.kirdly és szent”, 0j-
sziilott és ujjasziiletett. Innen tekinti meg a nagy allataldozatokat, ame-
lyek most kovetkeznek. Kecskét, baranyt, kakast, tyukot vagnak le, mert
etetik a szenteket jelképezd koveket €s attribitumokat, melyek az iyabo
birtokaba keriilnek.”’

37 Az istenek nagyon falankok. Ha az ember nem ad nekik enni, haragszanak, és
ilyen fontos napon minden szenttel joban kell lenni.
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Az iyabo el¢ teszik a levagott allatok fejét, hogy megkostolja a vérét.
A tron, négy korkoros kor kozepén van, minden kor mas szinti: kék, fe-
hér, sarga, piros. Aszerint, hogy mit mond a szentje, vagy kopaszra nyir-
jak a hivo fejét, vagy csak a feje tetejét, és arra rajzolnak négy koncentri-
kus kort, olyanokat, mint amelyeket a f61don rajzoltak a tron koriil. Az
egész szertartas alatt énekelnek, a ritualé szerint egymas utan kovetkez-
nek az énekek, nem szabad abbahagyni az éneklést.

Az aldozatok utan az iyalochak ,,csomagot™ készitenek az isteneknek:
nagyon bdséges a természet Kubaban, nagyon sokfajta fii talalhat6. Min-
den szentnek sok fiive van. Igy a csomagban a kévetkezdk vannak: any-
nyiféle fii, amennyi a szent ritudlis szdma: Obatalanak nyolcféle,
Changonak négyféle, Ochunnak Gtféle, Yemayanak hétféle.*® Esetleg a
neki aldozott allat fejét és 1abat, valamint tollait (ha szarnyas) beleteszik a
csomagba. Azonkiviil a szent kedvenc italat, gylimdlcsét, szivar-markéjat
(ha dohényzik) és egy kis pénzt (annyi egycentes érmét, amennyi a szent
ritualis szdma). Azutan meg kell kérdezni minden szenttdl, hova kéri a
neki szant csomagot. Eleggua (neki kiilon csomagot csinalnak, az dsszes
tobbi csomag el6tt) rendszerint azt kéri, hogy csomagjat tegyék a sze-
métbe, de kérheti azt is, hogy helyezz¢k el az titkeresztezédésnél. Changd
csomagjat a kirdlypalmara, Ochunét a folyoba, Yemayaét a tengerbe,
Obatalaét a ceibaféra vagy a hegyre stb. helyezik. Altalaban minden szent
szivesen fogadja a neki szant dldozatokat a ceiba-fanal és az erddben. A
kérdezoskodés a kovetkezd modon zajlik: négy darab kokuszhéjat dobal-
nak a szent attributumai el6tt. Felteszik a kérdést, és elejtik a kokuszokat.
A valaszokat abbol olvassak ki, hogy hogyan esik le a kokusz, fejére
vagy talpara. A kdvetkezd valaszokat adhatjak a szentek;

® ¢ ¢ ¢ Ocana Sodde (nem)
o ® ® ® Ocana (nem, valami hianyzik, még egyszer kell kérdezni)
oo ® ® Eyife (igen)

o o o ® Etague (mindig Gjra kell kérdezni, ha még egyszer ugyanazt a

valasztkapjuk, a jelentése az, hogy ,,amit tudunk, ne kérdezziik™.)
0 0 0 o Alafia (igen, a legjobb igen.)

*¥ Igazan j6 dolog, ha ezek koziil a szentek koziil vald az, akit az ember kap,
mert nekik ugyis mindig aldozni kell ilyenkor. Ha nem, akkor a , kapott” szent-
nek is kiilon csomagot kell késziteni.
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A csomagokat egy erre specializalt személlyel kiildik el, és 1,05 pesot
fizetnek neki.

Az 1yabdt be kell mutatni a doboknak is (batd doboknak). Amikor a
kiildonc elindul a csomagokkal, a ritualis menet is elindul a dobok felé,
melyek egy masik szobaban vannak. Az iyabo fejére lehetdleg papagdj
tollabol késziilt tollas siiveget huznak (ha afrikai papagdjbol van, annal
jobb), és a keresztmamaja vezeti ki a szent szobabol a dobokhoz. Utanuk
megy az ugynevezett ,,Szent-hivogatd asszony”, kezében egy vizzel tele
lop6tok, amibdl jobbra-balra locsolgatja a foldet, akar a pap a templomi
kdrmenet alatt. Az iyabo ugy megy, mint a templomban a Szentdldozas
utan, lassan ¢és lesiitott szemmel. Kezében tartja a szent doboknak szant
aldozatot: egy fehér tanyéron egy kokuszdiot, két gyertyat és 1,05 pesot.
Zsufolasig tele van a haz, mert nyilvanossag el6tt zajlik a szertartdsnak ez
a része. A dobosok addig dobolnak, amig be nem jon az jonc. Belép,
egyenesen a dobokhoz megy, €s hasra fekszik eléttiik. Aztan a kereszt-
mama ¢s a keresztapa felsegiti, és 6 sorba csokolja a dobokat. Koriilve-
szik az ott levd iyalochdk és babalochak, a ,,Szent-hivogatd asszony”
énekelni kezd, az ,iltetett szentnek”, a dobosok elkezdenek dobolni, és
az iyabo tancol a doboknak, esetleg transzban, ameddig a keresztmama
vissza nem viszi a szent szobaba.

Ott kell maradnia hét napon keresztiil. Ott alszik, ott eszik, csak a ke-
resztmamaval szabad kimenni, aki el sem mozdul mell6le. Minden nap
délel6tt 10-t01 este 6-ig latogatasi id6 van. Jonnek hozza az uj vallasi ro-
konai, baratai és vérrokonai, hogy hodoljanak az iyabo eldtt.

A nyolcadik napon a keresztmamaval egyiitt mennek a kdzponti piac-
ra, megallnak a piacnak mind a négy sarkan, és az 4rusok megajandékoz-
zak kokusszal, gytimolccsel, fiistolt hallal és fiistolt jutiaval. Mindebbdl
meg kell kindlnia a szenteket, ha visszamegy a szent szobaba. Amikor
odaér, 0sszecsomagoljak a szentek attributumait, melyeket kapott, hogy
visszatérhessen sajat otthondba. A szent attriblitumait egy nagy harom-
polcos szekrényben kell tartania a kdvetkezé modon:

A legfelsd polc Obatala, a fejek ura, Mercedes Miasszonyunknak a
polca. Egy fehér kézimunkdra teszik a szent levesestaljat, mely tartal-
mazza a szentnek az attribitumait; 4 eziist karperecet, egy eziist napot,
egy eziist holdat, egy kis 1étrat (a mennybemenetelhez) és a szent koveit,
mindezt vattaval boritva. A levesestdl a legfinomabb porcelanbol kell,
hogy legyen, mert statusszimbolumma valt. A kozépso polc Yemayaé és
Ochuné. Yemaya levesestalja kék mintaju. Benne lesznek a szent kovei,
egy kis Neptunus-villa, egy kis tengeri csikd, egy kis horgony, egy hajo-
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bol szarmazo6 szeg és mindenféle hajozasi szerszam. Mindez tengerviz-
ben Uszik, melyet hétnaponként kell cserélni.® A levesestal tetején (mert
ezeket zarva tartjak) van a szent 7 bronz karkotéje, kivéve, amikor a gaz-
déja felveszi. Persze, ez csak ndkkel fordulhat eld, férfiak sohasem veszik
fel, mindig a levesestal tetején tartjak. Mellette van Ochun levesestalja,
ez sarga mintaval diszitett. Alatta egy sarga kézimunka (Yemaya tala
alatt kék kézimunka van). Benne vannak a szent kdvei, egy kis arany ¢k-
szer, egy picike kis tiikor, és mindez vizben uszik, forras- vagy folyoviz-
ben, melyet Gtnaponként kell cserélni. A tetején pedig 5 karperec sarga-
rézbdl, aranybdl, vagy 6t fémbdl allé 6tvozetbdl. Az alsé polcon Oya la-
kik. Levesestalja barna vagy lila mint4ju kézimunkan all. Benne vannak a
szent kdvei, egy picike koporso és egy réz villam. A tetején, kilenc sotét
réz vagy bronz karperecen kiviil, egy sotét réz korona van, amelyrdl min-
denféle fegyver log.

Erdekes az ég, a viz és a fold, valamint az alvilag ilyen médon vald
tagolodasa, és még érdekesebb az, hogy a felsorolt istenndket mind a ,,ci-
vilizacio termékeivel”, nagyon korszerii modon abrazoljak. Csipkés,
himzett téritket tesznek a gyonyorii porceldn levesestalak ala. Ezzel
szemben a Harcosokat kizarolag 6si targyakkal — Elegguat kofejjel vagy
nagy kagyloval, Oggunt vas tsttel tele vasszerszamokkal és Ochosit vas-
nyillal — abrazoljak, semmiképpen sem gyari termékkel. A ndi szenteket
régebben a f6ldon kobaktokén tartottdk. Ugy latszik, hogy az istenndk-
nek (mivel annyira fontos és elterjedt a kiilonféle Maridk kultusza, me-
lyekkel azonosak) nem art a civilizaci6 kontdse, hatalmuk és erejiik nem
a hagyomanyokhoz valé ragaszkodasban rejlik, hanem éppen abban,
hogy szinkretizalodnak, azonosulnak Maridval. Ennek oka lehet az is,
hogy a kubai lakossédg mulattizacidja a néger ndk és a fehér férfiak egye-
stilése alapjan jott 1étre, a ndk tanultak meg eldbb irni, olvasni, beszélni
¢s spanyol modon viselkedni (hiszen tobbségiik hazi rabszolga volt),
egyszoval gyorsan at kellett venniiik az eurdpai szokasokat, erre kotelez-
ték Oket koriilményeik.

Chango a Canastillero (eredeti jelentésében az a szekrény, ahol a ba-
bakelengyét tartjak. Es itt tartjdk az ,,jjasziiletés” utan kapott kultikus
targyakat) tetején” lakik, egy cédrusfabdl faragott, kerek alaku, piros és
fehér ladikoban. Abban van a szent kdve, valamint kisdobok, kardok, kis
villamok stb.

** Bar nem mindig 4ll modjukban tengervizet szerezni. Ilyen esetben a szent
megelégszik a k6zonséges csapvizzel.
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Az avatési szertartas sordn etetik és er6t adnak a szentek attributumai-
nak, melyek az iyabo tulajdonaba keriilnek. Az ,.etetés” (dldozat) az ava-
tas egyik legfontosabb fazisa a hétnapos szertartasnak. A felaldozott alla-
tokbol nagy lakomat csapnak, amire meghivjak mindazokat, akik jelen
vannak, akar beavatottak, akar nem. Mindenki (az iyabot és a kereszt-
mamat kivéve) egy asztalnal eszik, rendszerint az udvaron, vagy a kert-
ben (a szertartasokat kertes hazakban szoktak tartani).

A ,santerok” egylitt ehetnek a nem beavatottakkal, de az utdbbiak
csak akkor hagyhatjdk el az asztalt, amikor a santerok mar felalltak. Az
iyabo egy éven keresztiil csak fehér ruhat viselhet. Az alsénemiitdl a ci-
poig, minden csak fehér lehet. Az els6 harom honapban fehér kenddvel
kell jarniuk a néknek és fehér sapkaval a férfiaknak. Ejszaka nem szabad
kimenni a hazbol, nem szabad a holdat nézni, nem szabad kezet fogni
senkivel. Ezeken az éltalanos tabukon kiviil a szertartas soran kideriilnek
személyes, egyéni tabuk is. Ilyenek példaul bizonyos ételtilalmak vagy
viselkedési tilalmak: nem szabad kdromkodni, nem szabad idegen labos-
ban f6zni, nem szabad idegen lakdsban aludni, nem szabad tengerben fii-
rodni, nem szabad raszolni a gyerekekre, nem szabad gyereket elvetetni,
nem szabad hajat festetni, nem szabad repiilégépen utazni, nem szabad
szeszes italt inni stb. stb., a végtelenségig. A homoszexualis férfiakra
igyekeznek mindig ndi szenteket iiltetni, azaz a szentanyjukat és nem a
szentapjukat. A férfi szentek haragszanak, ha a fiaik homoszexudlisak,
tehat ha mégis 6k akarnak ,,raiilni” felemas fiaik fejére, azok tudjak, hogy
abba kell hagyniuk a homoszexualitast, mert kiilonben belehalnak.

Azért szolok a homoszexualitasrol, mert ez gyakori jelenség a
santerok kozott. Ez érthetd egy olyan orszagban, ahol mind a hoditoknal,
mind a rabszolgaknal harom évszézadon keresztiil nagy tobbségben vol-
tak a férfiak. A homoszexudlisok csak a Santeridban talaltak helyet (a
palerok és az abakuak mélységesen lenézik Oket). Mitosz is van mar ro-
luk. Azt mondjak, hogy egyszer Yemayanak dolga volt egy homoszexua-
lissal, aki csak azért szeretkezett az istennével, hogy fogadja be dket a
vallésba.

Vazlatosan ismertettem a Santeriat. Csak a {0 istenségekrol, a szertar-
tasok legaltalanosabb mozzanatair6l, a Canastillero alapvondsair6l be-
széltem. Hozz4 szeretném tenni, hogy a szertartdsok, a mitoszok, az
imak, a vardzslatok, és az dldozatok modja, korantsem egységes. Emlitet-
tem mar a rogtonzeést, mint a kubai szinkretizmus egyik alapvetd vonasat.
Rogtonzés és a helyzethez vald alkalmazkodas, talan ez lehetne a jelsza-
va.
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A hivok, a tarsadalmi rétegzddésben elfoglalt helyiiktol, iskolazottsa-
guktol, nemiiktdl, életkoruktol, lakohelyiiktdl, az altaluk folytatott munka
jellegétol, jovedelmiiktdl fliggden, vagy ezekhez alkalmazkodva viszo-
nyulnak a vallashoz, ez hatdrozza meg, hogy nyiltabban vagy kevésbé
nyiltan gyakoroljak, hogy milyen elemeket fogadnak el és hagynak ki,
hogy menyire kotelezik el magukat a szentek szolgalataban stb.

A nagy 0ssznépi vallasi tinnepségek, melyeket Nigéridban még a mai
napig is tartanak, sohasem voltak Kubdban Ossztarsadalmi jelenségek,
hanem mindig a ,,Casa de Santo”-n beliil linnepeltek. Példaul mindaz,
amit Renato Berger vagy Fola Akinrisola® ir Oggun fesztivaljarol, elé-
fordult Kubaban is, de nem terjedt ki az adott varos egészére, hanem a
,»Casa de santo”-ban, esetleg a varos 6sszes olyan ,,Casa de santo”-jaban,
melyeknek Oggun a patronusa,’’ de még mindig kiilén-kiilon zajlott le.

A Santeridnak szentelt rész befejezéséiil roviden beszamolok a
santerok temetkezési szertartasairdl. A haldl beélltakor a santerok Ossze-
jonnek a halott lakdsan, hogy mindent el6készitsenek, amig elviszik a ha-
lottat. El6szor is megkérdezik apa- vagy anyaszentjétdl, hogy el akar-e
menni gyermekével, azazhogy a szent attribiitumait bele tegyék-e a ko-
porséba. A kérdést a szentnek a diloggun csigakkal teszik fel. Ha nemmel
valaszol, megkérdezik téle, hogy mi legyen vele, kié¢ legyen. Ezt megis-
métlik a halott 0sszes szentjének attributumaival. Valamennyi szenttdl
megkérdezik, mit akar csindlni, hova akar menni. A halott mellé rakjak
azoknak a szenteknek az attribitumait, akik el akarjak 6t kisérni. A leve-
sestalakat sohasem teszik a halott mell¢, csak a tartalmat. Vagy Osszeto-
rik vagy megorzésre odaadjak a legkedvesebb vallasi rokonanak, figyel-
meztetve, hogy soha nem szabad haszndlnia. A halottat fel6ltoztetik abba
a ruhaba, amely akkor volt rajta, amikor ,,megkapta a szentet”, és mellé
teszik az avataskor levagott hajat. Kdzben a halotti szertartdson résztve-
vOk énekelnek, és transzba esnek azokkal a szentekkel, akik bucsut akar-
nak venni a halottol. A temetés utani kilencedik napon misét mondanak
az elhunyt szentsziildjének templomaban, ezen jelen vannak mindazok,
akik a halott bucsuztatojan is ott voltak.

Egy év mulva tartjak az utolsé szertartast, a végsd bucsut, az tigyne-
vezett ,tanyérfelemelést”, (levantamiento del platd). Ez abbol 4ll, hogy

* Berger, R.: Ogun God of War and Iron, Nigeria magazine, 99. szam.
Akinrisola, F.: Ogun festival, Nigeria magazine, 85. szam,

*! Minden ,,Casa de Santo”-nak megvan a Szent patronusa, aki rendszerint az
alapit6 iyalochanak vagy babalochanak (madrinanak vagy padrionak) a fejére
iiltetett szentje.
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felaldoznak egy négylabu allatot (baranyt, malacot, kecskét stb.), €s a
bata-dobokkal egész ¢jszakan at dobolnak. Az asztalra fehér lepedot teri-
tenek, rateszik a tanyért, amibdl a halott életében evett, egy masik fehér
tanyért soval, sok gyertyaval ¢és egy liveg kolnivizzel: Szent Péternek, a
mennyorszag kapusanak és Szent Teréznek (Oya katolikus megfeleldje, a
temetd kapusa) képét. Az asztal mogott, a falon egy fehér lepedd log,
melyre nagy fekete keresztet himeztek. A foldon, az asztal el6tt egy lopo-
tok van, amibe a résztvevok beleteszik pénzbeli hozzajarulasukat az iin-
nepséghez. Az asztal alatt egy lavorban a feladldozott allat fejét és vérét
tartjak, hogy a halott megigya a vért, és jol megnézze a fejet a szertartas
alatt.

A jelenlévok jellegzetes rajzokat festenek magukra, fehér krétaval,
hogy a halal el ne vigye 0ket. Imaddkoznak ¢€s énekelnek a holtak tisztele-
tére. Kint az udvaron egy oOreg santerd fehér krétaval csikokat fest egy
botra, annyi csikot, ahany halott van az elhunyt csaladjaban, mert senki-
6l sem szabad elfelejtkezni. Ahogy sorra emlegetik a vér szerinti és val-
lasi rokonokat az énekekben, az 6reg santerd egyet iit a foldre a bottal, és
a halott lelki tidvosségéért imadkozik. Pontban ¢&jfélkor kezdddik a dobo-
las, énekkel és tanccal, amelyet ezen a napon csak a holtaknak ajanlanak.
Eleggua és Oya kivételével a szentek nem szoktak ilyenkor gyermekeikre
szallni. Szintén é&jfélkor kiildik a vacsorat a holtaknak, egy ceiba-fa elé,
az erdObe vagy a temetObe valamelyik nagy fa ald. Ha nagyon nehéz be-
jutni a temet6be, elég, ha egy néptelen utkeresztez6désben helyezik el. A
holtak vacsordja s6 nélkiil késziilt becsinalt leves, amelybe belefézték a
felaldozott allat 1abat, bordajat és belsdségeit.

A hust kisiitik, és sotlan rizzsel szolgaljak fel a jelenlevOknek. Napkel-
te elott nagyon titokzatosan kihozzak ,,azt, ami van”, az asztal aldl, és a
halott sirjdhoz viszik, vagy egy ceiba-fa elé teszik. Reggelig szomortan
dobolnak, énekelnek és tancolnak addig, amig el nem indulnak a temp-
lomba, ahol gydszmisét mondatnak az elhunyt emlékére. Hazatérve neki-
latnak a haz kitakaritasanak. Mindenhova szétszorjak a maradék ételeket,
¢és kisoprik hatulrdl a bejarati ajtod felé, hogy a halott, aki az étel utan
maszkal (mint minden halott), elmenjen a hazbol. Nagyon alaposan kell
sOporni, féleg a sarkokban, ahol eldszeretettel rejtdznek el a halottak, és
nem szabad, hogy akar egy porszemnyi ételmaradék maradjon a hazban.

Utéana leveszik a leped6t a falrdl, és leveszik az asztalrol a két kegyké-
pet, a gyertyakat, a kolnivizet, a fehér tanyért, de még otthagyjak a halott
tanyérjat. Négy iyalocha fogja az asztalteritd egy-egy sarkat, j6 magasra
felemelik a tanyérral egyiitt, s egyszerre kialtjak a halott nevét, mondvan,
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hogy X. Y. halott felemelkedett, é¢s elment. Akkor az elhunyt tanyérjat
elviszik az utcasarokra, j6 magasra felemelik, és a foldre dobjak, hogy jol
Osszetorjon, hogy felemelkedjen a magasba a halott lelke.

E szertartas célja az, hogy az elhunyt lelke véglegesen elszakadjon az
¢lettdl és foldi sziikségleteitdl.

Amikor a santer6 meghal, nemcsak mint ember sziinik meg létezni,
hanem mint az adott vallasi koz0sség tagja is. A vallasi targyak rendsze-
rint nem Orokdlhetdk, illetdleg nem lehet tovabb hasznalni az elhunyt
utan, mert ezek a ,,vallasi nemzetség”-hez vald hovatartozast jelképezik.
Az egyén bekertiil a kdzosségbe, ,,megkapja” a targyakat és az uj nevét,
majd mikor ,.kikeriil” (ami csak a halal utjan torténhet meg), ,.el kell eze-
ket vinnie” magéval, mint vallési €életének elvalaszthatatlan tartozékat, il-
letve a szentek akaratatol fliggden a kozosségnek el kell tiintetni az el-
hunyt hajdani létezésének szimbolumait.

Az abakua titkos tarsasag

A 19. szazadi cukornad-konjunktira Kubaban fontos mérfoldkove volt a
rabszolgakereskedelem alakulasanak. 1800 és 1880 kozott tobb rabszol-
gat hoztak be, mint az el6z6 harom évszazadban Gsszesen. A kezdetleges
technoldgia mellett csak a rabszolgamunka intenzitdsanak fokozasaval
tudtak a cukortermelést ndvelni. Csak igy tudtak fenntartani a nadcukor
versenyképességét a cukorrépa gépesitett feldolgozasaval.

A cukornadexport novelése eredményezte a kereskedelmi kiko6tok fej-
lesztését is. Mivel a jelentsebb cukornadiiltetvények és cukorfeldolgozo
gyarak az orszag nyugati tartomanyaiban épiiltek fel, a legfontosabb ki-
ko6té a havannai, a matanzasi és a cardenasi volt. A rakodémunkasok
szama a cukorkivitellel egyenes aranyban novekedett. Ugyanakkor, mi-
vel ezek nem annyira rabszolgamunkat, mint inkabb bérmunkat végeztek
(a berakodas és kirakodas jellegénél fogva), és koziiliik sokan szabad
emberek voltak, sziikségszerlivé valt valamiféle érdekvédelmi szervezet
létrehozésa, mely kozvetitd szerepet jatszik a munkasok és a munkaltatok
kozott.* Igy sziletett az abakua titkos férfitarsasag, melynek eredete a

2 Una institGicion que conservara la mayor parte de los elementos de alguna
que conocian ya en sus lugares de origen, reconstruyendo sus ritos secretos, sus
simbolos y su lenguaje (Deschampes — Chapeaux 1967, 39. old.) especialmente
aquellos que le permitian a los africanos en Cuba crear un sistema defensivo de
relaciones sociales en los momentos en que tienen lugar profundos cambios



A szinkretizmus és a transzkulturdacio fogalma 35

Kalabarban, Dél- és Kelet-Nigériaban €16 ibibio €s ibo nép korében ho-
nos egbo (vagy akdn, ekpe)® nevii titkos tarsasagra vezethetd vissza.**

Az els6 abakua titkos tarsasagot a legujabb kutatasok szerint 1836-ban
alapitottik, az ,,apap4” nevii kalabari ,,cabildo™bol.*> A neve feltehetéleg
az akpa (akpapa apapa) etnikai csoportbdl szarmazik, mely az ibo nép-
csoporthoz tartozik.*® |, A f6 tarsasagok és egyesiilések Dél-Nigéridban”
cimii tablazaton’ talalhato tobb etnikai csoport, példaul abaja, abak,
abam, amelyek szintén az ibo vagy ibibio népcsoporthoz tartoznak, és
van ekpe tarsasaguk. Az abakua sz6 ezeknek az etnikai csoportoknak a
nevével is Osszefiigghet.

Kubdban gunynevet is adnak az abakuaknak. Ez a név ugy hangzik,
hogy nanigo, és Fernando Ortiz*® szerint a bantu kikongo: nana = kétszi-
nt, felemds, szimulans; ngo = leopard szo6tdbdl szarmazik (nanango =
nariigo). Nagyon valoszinii, hogy Ortiz-nak igaza van, amennyiben az
ekpe (illetve egbo vagy akén) tarsasag nem mas, mint a Leopard Soci-
ety.49 Azért , felemas leopardok”, mert mar nem olyanok voltak, mint az
afrikaiak.

Basil Davidson azt irja az egbo tarsasagrol, hogy:

economicos en la produccion azucarera y mas particularmente en las relaciones
de produccion que se creaban entre los productores y los almacenistas de los
puertos de embarque.” Leon, A.: La Sociedad Secreta Abakud, Abhandlungen
und Berichte des Staatlichen Museums fiir Volkerkunde, Dresden, 1975, 340.
old.

# The Ekpe (also called Akan or Egbo) is held by the Ibibio themselves to be
derived from the Ekoi tribe to the east of the Cross River in Ogoja Province.”
Forde and Jones: The Ibibio-speaking Peoples, Oxford, 1950, 73. old.

#  The most powerful society in eastern Nigeria is the Ekkpe, which appears to
have originated amongst the Ekoi, since it is mentioned in their ancient folk-
lore. It then seems to have spread amongst the Ododop and mome of the
adjoining Cameroons Coast tribes, and thence to the Efik of Calabar, amongst
whom, owing to their riches gained as middlemen in the European trade, it
became the wealthiest of all Egbo societies.” Talbot, A.: Southern Nigeria, Lon-
don, 1926, Vol. I11., 779, 780. old.

* Chapeaux, P. D.: Margarito Blanco. Ocongo de Ultan, Boletin del Instituto de
Histéria del Archivo Ndciondl, t. LXV. Havanna, 1964, 97. old.

% Ortiz, Fernando: Los instrumentos de la Musica Afrocubana, 1954, in Leon: .
m., 341. old.

7 Talbot: I. m. Table no. 24, 797. old.

* Fernando Ortiz in Leén: I. m., 344. old.

* Talbot: I. m., 779. old.
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,La sociedad egbo fue constituida rapidamente para controlar las
relaciones sociales que se iniciaban con la presencia de los tratantes
europeos en las costas. Esta socieded significd un desarrollo hacia una
sociedad politica impulsada por los estimulos de nuevas condiciones y
oportunidades econémicas.””

Argeliers Leon, Davidsont idézve, azt mondja:

,Sefiala Davidson que la palabra ,egbo’ significaba leopardo en
lengua efik, describiendo la sociedad como mezcla de una uniéon de
hechiceros, de ejecutivos municipales y de un club de hombres de
negocios (en alguna version primaria) con sanciones religiosas y legales,
cuya primera funcion fue la defensa de los ricos y la salvaguardia de sus
intereses, antes de convertirse en una fuerza de organizacion politica.””!

Ugyanez a folyamat 14that6 a kubai titkos tarsasagnal. Egyik adatkoz-
16m mondta:

,,Az abakua kolcsonos segélyezd egyesiilet, amely a testvériségen és a
felebarati szereteten alapult. A fianigok 6rizték a tarsasag titkat, akar az
Oseik Afrikaban. A fanigok az afrikai szabadkdmiivesek, és mi, az 6 ku-
bai leszarmazottai vagyunk.”?

Természetesen, mindez a tarsasag virdgkoraban volt. Annak idején, a
mult szazadban ¢és e szdzad elsé negyedében nagyon szigorian valasztot-
tak és valogattdk a tagokat, kikérdezték a beavatand6 sziileit, baratait,
munkatarsait, hogy rendelkezik-e mindazokkal a jo tulajdonsagokkal,
amelyek elengedhetetleniil sziikségesek voltak a tagsaghoz: Oszinteség,
batorsag, segitokészség, szorgalom, feddhetetlen erkoles. Kizardlag biin-
tetlen elééletiieket (kivéve azokat, akiket politikai okok miatt biintettek
meg) avattak fel, és nagyon hosszadalmas volt a probaidé a végleges be-
fogadasig.

Az abakua titkos tarsasagok igen fontos szerepet jatszottak a mult sza-
zadban, a szabadsagharc szervezése idején. A kispolgérsag korében a
szabadkémiivesek szervezték meg a harcot. A nép korében viszont az
abakudk. Vildgosan kimutathat6 az abakudk hatarozottan halad6 szerepe
a politikai partok és szakszervezetek kialakulasaig. Ekkor szerepvaltas

** Davidson, B.: Black Mother, London, 1961, 193. old.

311 ebn: I m., 349. old.

>2 1968-as gytijtésembdl. Jellemzd, hogy ez az adatkozlém szabadkdémiives is
volt.
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kovetkezik be. A tarsasagoknak egy része csatlakozik az ujonnan alakult
politikai partokhoz, részt vesz azok megszervezésében, alakuldsaban.
Nem véletlen, hogy a kubai munkasmozgalom neves alakjai eredetileg
abakudk voltak. A tarsasagok tobbsége azonban biindz6 szervezetté ala-
kult at. 6k iranyitottdk a kabitdszer-csempészést, a prostiticiot, koziilik
toboroztdk a sztrajktordket, a politikai provokatorokat a haladd erdkkel
szemben, a kubai alvilag legfobb iranyitdi lettek. Rendkiviil j6 kapcsolat-
ban voltak a koztarsasagi Kuba korrupt kormanyaival (amelyek gyakran
latvanyos hadjaratokat inditottak elleniik, de a val6sagban pénzzel segi-
tették Oket) és a hasonlo jellegli amerikai maffiavd). Viszont azt a szar-
nyat, amely a politikai €életben az imperializmus elleni harcban kételezte
el magat, nagyon komolyan iildozték. Nemcsak az allamapparatus, ha-
nem a tobbi tarsasag is. Azonban a politikai szférdban mindkét fajta tar-
sasagnak nagyon nagy befolyasa volt.

Jellemz6 a kovetkezd torténet: A szézad elején tortént Havannaban,
Guanabacoa negyedben. A spanyol szarmazasu polgarmester, akit
Rodriguez Batistanak hivtak, azzal valt hiressé, hogy latvanyosan hadat
lizent a titkos tarsasdgoknak. Tobbszor berontott a ,,cuarto famba”-kba,
azaz a szakralis szobdkba, ahol az abakua szertartasok és tinnepségek jat-
szédtak le, és lefoglalta az ott talalt magikus targyakat. A biliniildozésben
szerzett érdemeiért magas kormanykitiintetést kapott. Rodriguez Batista
ugyanakkor az egyik potencia (tarsasag) vezetOségi tagja volt, és a nagy
hajtovadaszatok el6tt mindig figyelmeztette a potencidk féndkeit, hogy
biztonsagos helyre helyezzEk el a valodi kegytargyakat.

Az abakua tarsasag felépitése nem leszarmazasi csoport mintéjara, ha-
nem az eredeti ekpe tarsasag szerkezeti felépitése nyoman alakult ki. A
hierarchiarendszer harom fokozatbol all. A legalsonal az ujoncok vannak.
A kovetkezd fokozatndl az altisztek vagy segédek talalhatok. A piramis
csucsan a vezetség all. Nagyon merev torvények szabalyozzak a verti-
kalis mobilitast e hierarchikus rendszeren beliil. Az 0j tarsasagok a régi
tarsasagok égisze és védelme alatt jonnek létre. ,,Los viejos apadrinan a
los nuevos” — ahogy egyik adatk6zlém mondta.

A kozolt rajz segit felidézni a tarsasdg keletkezésének torténetét,
amely fontos mozzanata a tarsasagi szertartasoknak. Adatkézlom, aki a
nasao vagy nasako (varazslo) tisztséget tolti be egy nagyon régen alapi-
tott trsasdgban, igy magyarazta el nekem az abakua tarsasagok eredetét:

,»Volt egy folyd, az Oddan, amely a hegyen, Eruacud-ban eredt, és a
tengerbe 0mlott (mert minden foly6 a hegyen sziiletik és a tengerhez siet
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meghalni), Oddan Condé-ba. A folyd egyik partjan éltek az efo-k és a
tulso partjan az efik-¢k. Azok mind ekoi-k voltak. Az Ef6 f61don sziiletett
a boszorkanysag ¢és az Efik f6ldon az ének, meg a dob, meg a tanc, meg a
szép ruhak. A folyoban viszont Tanze é€lt, régi ekoi fonok, aki meghalt,
de a lelke egy halba koltozott, és tovabb élt.> >* A halnak kiilonds hangja
volt, és mindennap megszolalt.”> Mindenki tudni akarta, hogy honnan
szarmazik ez a titokzatos hang, de senkinek sem sikertilt, kivéve Nasa6-
nak, az efok varazslojanak, aki a mpaka menso mindenlato szarva tiikré-
ben’® mindennap latta a halat, meg is fejtette a hangjat, és Tanze iizenete-
inek segitségével jolétet teremtett az efoknak.

Az efik-ek sejtették, hogy Nasaonak sikertilt megfejteni a titkot, de
semmit sem tudtak biztosan. Egyszer Sikan, a nd, ment a folyoba vizért,
¢s meghallotta a titokzatos hangot. Hiaba jott ki a folyobol, akkor is hal-
lotta, mindig nagyon kozel, szinte maga mellett. Végre észrevette, hogy a
hang a korsojabol jott ki: elfogta a hangot! Nagy izgalommal kinyitotta,
¢s meglatta a halat. Viszont Nasao is latta a torténteket csodatiikre segit-
ségével’’, ¢s sietett Sikan elé, hogy elragadja téle a halat. Sikan pletykas,
mint minden n6 (ezért mi nem fogadunk be néket), ekkor talalkozott sze-

>3 Sacred fish, tenanted by the souls of men, swin in the waters, while above
soar fish eagles, black and white, the totem or ’affinity’ of many chiefs of the
race.” Talbot, A.: Life in Southern Nigeria, London, 1967, 70. old.

> Al recorrer la region de Aro Chuku para destruir el sitio sagrado del
Tremendo Hechicero (Long Juju), acabar con el trafico de esclavos y abrir la
region al comercio europeo, descubrieron un recodo labrado toscamente en la
roca en una poceta de agua de unas doce pulgadas de profundidad que estaba
Ueno de unos peces mansos grisaceds, con largos memelones y penetrantes 0jos
amarillos, que tenian un aspecto de lo mas raro cuando se deslizaban silencio-
samente dentro del agua clara en la oscuridad de este osario (el lugar estaba
Ueno de huesos y calaveras humanas y otras ofrendas) de.sapiencia hechicera, el
cual estaba cubierto por una tupida enredadera. Estos peces se consideraban
sagredos.” Argeliers Ledn idézi Partridge-t, Leon: 1. m., 344. old.

> The bull-roarer is always associated with the ceremonies but in addition there
is the Ekkpe voice, which appears to be something quite different and may be
similar to the Zulu whistling spirit, the Umlozi.” Talbot: Southern Nigeria, 1. m.,
780. old.

S\ mpaka menso a kubai bantu varazslo fontos kelléke. Azon ,,nézi” a jovot, a
multat és a jelent. Szarvasmarha szarvabol van, amelyet kiilonféle magikus szer-
rel toltenek meg. A szélesebbik végén tiikor van elhelyezve. Azon keresztiil 1at
mindent.

> Nasao és a csodatiikdr motivum 6nkénteleniil esziinkbe juttatja a Hofehérké-
ben eléforduld azonos motivumot.
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relmével, aki az efik to6rzsbol valo volt. Tudta, hogy nem volna szabad
elmesélnie, hogy mit talalt, és mit fedezett fel, ezért elhatdrozta, hogy
nem mondja meg. Szeretdje észrevette, hogy valami van Sikannal, fur-
csan viselkedik. Azért szeretkezett vele, hogy Sikdn mondja meg, mi a
titka.”® Végiil is Sikan megmondta.” Erre szerelme sietett atkelni a fo-
lyon, hogy elmondhassa az efiknek a nagy titkot.

Nasao kozben megtalalta Sikant, és megolte, mert kifecsegte a titkot
(utkdzben Nasad megnézte tiikrében, hogy mit miivel Sikédn. Onnan tud-
ta, hogy mi minden tortént), de amikor megnézte a halat a korsoban, az is
halott volt. Erre Nasao eltemette Sikant a Ceiba-fa alatt, és a bérébdl do-
bot csinalt, az ekue-t, amelyiknek a hangja ugyanolyan volt, mint a hal-
nak. Utana Nasad Osszehivott hat vezetd embert az efok kozil, és a
Ceiba-fa alatt, a dob el6tt elmondotta a titkot, és megeskette oket, hogy
6rizni fogjak mindhalalukig. Igy jott 1étre az elsé potencia.

Kozben Sikan szeretje éppen nagy vigan mondta a titkot az efi-
keknek, amikor megszolalt a titokzatos hang, mintha mi sem tértént vol-
na. Mindenki meghallotta. Erre megolték Sikan szerelmét, mert azt hit-
ték, hogy becsapta 6ket. Kozben az abakua tarsasag egyre jobban terjedt
az efok partjan, és mar az efikek megértették, hogy mégis van valami
nagy titok. De ezt a titkot csak Kubaban fejtették meg, miutan atkeltek a
tengeren.”’ Akkor békét kotottek az efokkal, és egyesiiltek, kozos tarsa-
sagokat alakitottak, amelyekben egyesiilt a zene, a tanc, a szép ruhdk, a
boszorkanysag és a nagy titok.”’

>% Its principal tenet is the worship of ancestors and of the spirit of fertility,
while, like in Yoruba societies, it was hostile to women and was one of the chief
male instrument to keep them in subjection. Curiously enough it is said that it
was originally a woman's society but was captured by the men, probably about
the time that the katter wrested the chief power from them, for the Ekoi were
originally a matriportestal tribe.” Talbot: Southern Nigeria, 1. m., 780. old.

> We learned that the secrets of Egbo were brought down to earth, in high and
far-off times, by a divine woman, who revealed its mysteries to her terrestrial
sisters...” Talbot: Southern Nigeria, 1. m., 171. old.

60 Azért, mert ezek a tarsasagok a Cross folyé ellendrzésére és az Gjfajta keres-
kedelmi forgalom iranyitasara keletkeztek. Nyilvanvald, hogy Kubaban, ahol
nem volt mit félteniiik egymastol, hanem Osszetartani az elnyomas ellen, kibé-
kiiltek és egyésiiltek.

61 Sélo se distinguen dos estilos de toques y cantos y esto unicamente por el
aire con que se ejecute, son las diferencias entre los toques efi y ef6. En Cuba se
identifican con estos nombres dos tribus que en Africa estaban separadas por el
rio Oddan (de la Cruz). Los de ef6o poseian el secreto, pues entre ellos habia
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Adatkozlom szerint Efikebuto Efikebuton volt az elsé kubai potencia,
amely az apapd kalahari cabildo védelme alatt sziiletett, és rabszolgakbol,
valamint szabad négerekbdl allt. Utana jott ltiarocande, a Reglai kikoto-
ben. Utdna Nuncue, 6 Havanndban, ezutan Guanabacoa Efo (Guana-
bacoa régebben 6nallo varos volt, ma mar Havannahoz tartozik. Jelentds
cukornadiiltetvények és cukorgyarak voltak itt, ezért nagyon sok rabszol-
ga volt e korzetben); Itta Fondoba Matanzasban; Iltinacanima Carde-
nasban.*

Minden abakua szertartast Abassi® ® és Jézus Krisztus védelmével
tartanak. A ritualéhoz tartozik az is, hogy nem szabad spanyol nyelven
megszolalni, csak az efikek nyelvét hasznaljdk. Az avatési szertartast a
legnagyobb titok fedi. A szertartds, amely a tarsasag hierarchidjaban a
legmagasabb helyet foglald vezetdség elott zajlik, legkiemelkedott pilla-
nata az, amikor az jonc meghallja a Tanze hangjat, ¢és eskiit tesz arra,
hogy még az élete aran sem fogja elarulni a titkot. Ez a titokzatos hang a
szoba egyik lefliggdnyzott sarkabol jon, és ugy érik el, hogy a dob iitéfe-
liletére tamasztanak egy kis bambuszpalcikat, és ritmikusan dorzsolge-
tik.

Az abakua szertartasok el6tt egyes tagok beoltoznek ireme-knek (Or-
dogocskéknek), akik az dsoket jelképezik, mintha ellendrizni jonnének a
szertartast. Argeliers Ledn azt irja roluk, hogy

,Uno de los personajes mas pintorescos de las cofradias abakua es el
diablito o ireme. Su vestimenta y sus bailes son lo mas caracteristico de

ocurrido el suceso de la Sikanekua, la mujer que encontro al pez Tanze. A partir
de aqui las leyendas recogen las pugnas de ambos territorios para dominar la
voz. En cambio los efi eran duefios de los tambores, de la musica. Los toques de
los efi son mas rapidos y figurative, mientras que los de efé tocan mas lento y
los disenos ritmicos son menos figurativos, resultan ritmicamente mas sintéti-
cos.” Argeliers Leon: Del canto y del tiempo, Havanna, 1975, 84. old.

62 La mayoria de estos grupos se ubicaron en los dos centros urbanos maritimos

de mayor importancia: al Habana (Marianao, Regla, Guanabacoa y el propio

municipio habanero) y Matanzas hasta Cardenas.” Ledn: 1. m., 81. old.

63 Belief in a supreme being, Abassi, is general, the name being used by pagans

and Christians alike. Abassi is a sky god, regarded as the creator of men but

aloof and almost indifferent to mankind. There is no specific cult, priesthood or
lace of warship for Abassi.” Forde and Jones: 1. m., 78. old.

% There is a general tendency to syncretize Abassi with the Christian God. This
antity is considerad omniscient and omnipresent as well as concerning human
conduct.” Messenger, J. C: Religious Acculturation among the Anang Ibibio in
Continuity and Change in African Cultures, Chicago, 1983, 291. old.
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nuestro folklore. El ireme representa un ente sobrenatural que viniera a la
tierra y compareciera ante cada una de las ceremonias que integran la
fiesta abakud, para dar fe y comprobar la correccién de cuanto se hace.
De a(é];li que existan muchos iremes de acuerdo con la complejidad del
rito.”

Rendkiviil érdekes jelrendszert fejlesztettek tovabb az abakuak Kuba-
ban. Ezek a jelek nem ideogrammak, nem helyettesitik a gondolatokat,
hanem inkabb kiegészitik, tokéletesitik azokat. Haromféle jel van: az
egyik a gando, amelyekkel mitoszokat, a szertartds mozzanatait, teljes
cselekedeteket abrazolnak. Az anajoruana-val abrazoljak a kiilonbozo
tisztségeket, melybdl az abakua szerkezeti felépitése all. Vannak még pe-
csétek, melyek a tarsasagokat, a potencidkat abrazoljak.

Ez a jelrendszer a kubai kulttra legizgalmasabb jelenségeinek egyike,
melyr6l alig vannak utalasok Afrikaban. gy nagyon nehéz 6sszehasonli-
to vizsgalatokat végezni.

Argeliers Leon azt irja e szimbolikus jelekrdl, hogy:

,,Los trazos abakud son verdaderas senates que representan relaciones
sociales, que implican movimiento y situaciones topograficas e identifi-
caciones individuales de relaciones clasistas, mas cerca de un moderno
mapa econdémico que de un sistema preescritural. Sobre los simbolos
empleados en estos trazos no transcurre la memoria, es decir, no actuan
acompaiiando una accion temporal sino que se hacen estaticos y hasta
reversibles. De aqui que por no representar acciones-trabajo, o provenir
de tal simbologia, o servir de guia a una declamacion o canto en su reali-
zacion temporal, no logren estilizarse o sintetizarse sino que sigan el
curso del arte decorativo.”®

1 e6n: I. m., 81. old.
5 1 e6n: La Sociedad Secreta Abakud, 1. m., 353. old.
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SUMMARY

Concepts of Syncretism and Transculturation

On the basis of an analysis of Afro-Cuban religions the author proves that
the merging of African and Christian elements in Cuban religion cannot
be interpreted through the concept of syncretism.

,Syncretism only refers to the connection of religious systems which
are similar, in the course of syncretism the receiving culture adopts those
elements of the other culture which are more differentiated or are
considered to be more efficacious.

In Cuba, however, we are faced with a different process, Afro-Cuban
religions for example retain Yoruba and Catholic elements in their
original form. This could best be described by the concept of trans-
culturation, which term had become widely accepted through the works
of a Cuban anthropologist, Fernando Ortiz. Transculturation is the
creation of a new culture under new circumstances through a process
whereby neither of the original cultures are pushed into the background,
nor are they forgotten, simply they merge into a new culture.

The paper portrays the process of transcultiiration through two
examples taken from Cuba. The first is the survival of Yoruba culture.
The Yoruba culture has survived in the Sanferia (sacred community)
religious communities. They have retained the Yoruba language, their
customs, even their saints, but they identify the latter with Catholic saints.
The original kinship group has become a religious community. The
author describes the initiation ceremonies and belief system of the
santeria on the basis of her fieldwork.

Her other example describes the Abakua male secret society the origin
of which can be traced back to Africa (to the Egbo secret society of the
Ibibio and the Ibo of Southern and Eastern Nigeria), and which had been
formed in Cuba during the first half of the 19th century. Its hierarchical
system is threefold: at the bottom are the initiates, then follow the junior
officers, and finally the leaders are on top. The societies had played an
important part during the independence movements of the 19th century,
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when they organized the people. At the time of the formation of political
parties and trade unions some of them joined these while the majority
organized themselves as criminals. The paper acquaints us with the
ceremonies of the society.



